مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الحمن الرّحيم 
فقدمةالناقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضمٌ أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها الحقق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الو اق لكل مقر من عفر دات الق ان السيد: وساول قر اعد الكعاييا سلوب 
فريد حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الَتى اعتمدها العلامة فى نهجه هذا ف أنه 
بن كبر الك هسر الآبات ها ل هذ الى الفح ارادا سردن 
مفردات القران الكريم. 

نه محقق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود , فيقوم فضيلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إل شطب أوتعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


پم الله الرحمن الح 
الحمدٌ لله رب العالمين, والصّلاةٌ والسّلامُ على سيّدنا خاتم التبيّين أبي القاس 
محمد وآله الطاهرين. 


رب اشرح لي صّدري ويشر لي امري. 


فهذا هو الجزء العاشر من كتاب -التحقيق في كلمات القرآن الكريم - نبداً فيه 
بحرف الكاف. 


ونستعين الله تعالى ونستمدّه في إتمام الكتاب على ما يشاء ويرضى» ونسأله 
التوفيق .ذا تد وما النصير إلا من عنده ولا حول وله إل با العليّ العظيم . 
رب يشر ولا تعسّرء سجّل علينا يا ربٌ العالمين. 


ال هر حل تد واهل به المضؤمية: 


باب حرف الكاف 


ع 


كاسن 

مقر هيع كس کاو اا ا رالا سء الاه عا فيه من العتراب: 
وی کل واحد میا باتقراده كأساء يفال شريت کاسا؛: ES‏ 
اشراپ قال وكاس من تين : وکا ت الفاقة کوس :ذا مش خلى 2را 
والكَيْس جَودة القريحة. 

مصبا - الكأس: بهمزة ساكنةء ويجوز تخفيفها: القدح مملوء من الشراب» 
ولاتسمّى كام إل وفيها شراب» وهي مؤنْئة وا جمع 5 وکس مثل افلس 
وفلوس» وكئاس مثل سهام. 


قع - فرهنك - العبري كوس وشرياق ك اقام 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القدح, وهذا مأخوذ من العبريّة والسريائيّة. 


وقالوا إن الكأس تطلق على قَدَح من حيث احتوائه شراباً ومادام فيه شراب» 
والقدح يطلق على الاناء خاليا و جردا 


ولايخنى التناسب بين المادة وبين مادتي الكوس وا لكيس تقال تكاوض انحل 


۸ كاب 
القريحةء فيجمعها مفهوم الامتلاء والاحتواء. وهكذا الكَبْس» وهو الطمٌ. والكباس: 
الكل اللجب 

وسبق في الصحف أنّ الصَحفة ما يكون منبسطاً كالصينيّة . وهذا هو الفرق بين 
الكأس والقدح والصحفة. 

يُطافٌ عليهم بكأس من مَعین - ۳۷ / 50. 

يَشْرّبونَ من کاس كان مِرْاجُها كافوراً - كلا/ هة. 

وتسكون فيا اسا كان ر چا ر شا 0/1 

وكأساً دهاقاً - ۷۸ / .۳٤‏ 

هذه الكّؤوس بقرينة ‏ مَعين» مزاج؛ دهاقء السق» الشرب: تدلٌ على حضور 
أنية حتوية على مقر وبات فة من ماء لطيف ضاق» ومن مشرو مزاجه مخ 
كافور بارد» ومن مشروب طبيعته حار من الزنجبيل يدفع البرودة. ومن مشروبات 
أخر وهاق, 

ويستعمل المشروب لدفع حرارة أو برودة في الطبع» ولتعديل مزاج وتسكينه, 
باخعلاق اقضاء القلب: 

والقلب أيضاً يختلف باختلاف العوالم» ففى كلّ عام يحسبه, وباختلاف العام 
والقلب أيضاً يختلف أنواع المشروب كيفاً ومادّة. 

وفي أيّ مرتبة يكون الإنسان من المخلوص والروحانية : يناسبه طعام وشراب 


خصوص بمقتضى حالته ومزاجه ‏ راجع - معین» كفر. 


شرح الرضي . الكنايات: كأين: كاف التشبيه دخلت على أي الى هي في 
غاية الإبهام إذا قطعت عن الإضافة, فكأيّن مثل كذاء في كون المجرورّينٍ مبِهِمَيْنٍ 
عند السامع» إلا أنّ في ذا إشارة إلى ما في ذهن المتكلّم ‏ بخلاف أي فإنّه للعدد المبهم: 
والقييز بعدهما عن الكاف لا عن ذا وأيّء كما في ملك رجلاً. وأيّ كان في الأصل 
معرباً. لكنّه إفحى عن الجزءين معناهما الإفرادي» وصار الجموع كإسم مفرد بمعنى 
كم الخبريّة. فصار كأنّه إسم مب على السكون آخره نون ساكنة لا تنوين تمن 
فلذا يكتب بعد الياء نون, ولأجل التركيب أيضاً تُصُرّف فيه» فقيل كايّن. 

لسا -كين: كائن: معناها معنى كم في الخبر والإستفهام, وفيها لغتان: كأيّ, 
كائن. وتستعمل في الخير والإستفهام مثل كم. قال ابن الأثير: وأشهر لغاتها كأيّ, 
وتقول في الخبر: كأ من رجل قد رأيت» تريد به التكثير» فتخفض النكرة بعدها 
يمن : وإدخال مِن» بعد كأيّ أكثر من النصب بها وأجود. 


أو الأصل الواحد فى الماد» هو النسبيه بأمر مطلق مم :وقد سيق أن أا 
يدل على أمر مطلق مبهم» وقيود أخر فيه تستفاد من القرائن في الموارد» والكاف 
للتشبيه» ويدلٌ على إبهام زائد» فإِنٌ التشبيه تفريع» وفي الفرع وهن وضعف ليس في 
الأصل. 


وهذا کا في: كذاء کان کاء كلا. 


كأيّن من نبي وكأيّن من آية» وكأيّن من قرية, وكأيّن من دابّة. 

فالنظر إلى مطلق هذه الموضوعات من دون توجّه إلى خصوصيّة ا قيد 
وأفراد معيّنة. ونا النظر إلى أحكام أو أعبال أو صفات أو عوارض تتعلّق بهاء 
كالمقاتلة مع النئّ» والمرور على الآية. والرزق للدابّة. والطغيان والملاك للقرية. 

والفرق بينه وبين كم: أنّ كم يختصٌ بالمقدار والعدد (الكييّة). وكأيّن أعمّ مند. 
كبا قننا فى أ 

وأمّا ذكر الموضوع مبهياً: ففيه إشارة إلى تشديد في الحكم وتثبيت في إجراء 
الآقان واللوائى فا غير تقد قرط ن الوضوع: 


3 س 
3 
٠‏ 

٠ 


مقا - كب : أصل صحيح يدل على جمع وتجمع, لايشد منه شيء» يقال يما 
ع من الرهل كباب ومنه کت العىء لوتعهد | که كنا بواكة فان عل الأمر 
يفعله . وتكبيت الإبل: إذا ضرعت من هُزال أو داء. والكَبْكبة : أن يتدّهور الشي إذا 
ألقي في هُوّة حقٌّ يستقڙ» فكأنّه تردّد في الكب. ومن الباب كوكب الماء وهو مُعظّمه. 
والكبّة: الرّحام. 

ميا دكبيث اء کا من باب قثل:'قلبنه على رأسه..وكبيث زيدا كبا أيضاً: 
ألقيته على وجهه فأكبّ, وهو من النوادر التي تَعدّى ثلائتها وقضّر رباعتها. والكبة 
من الغزل, والجمع كُبَب مثل غُرَفء وكببتٌ العَلَ: جعلته كُبّة. والكبّة: الجماعة من 
الكاين: 


لسا کب الشيء وکښکبه : قلبه. وكبّه لوجهه فانكب, أي صرعه» يقال كبّ 


١ كبت‎ 


الله عدوٌ المسلمين ولايقال أكث. وكبٌ الكباب أي عمله. وكبكْبَ الغىء: قلّب بعضه 
على بعض . 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تجمّع في هُويّ وفي قبال الانطلاق والاعتلاء. 
ومن مصاديقه: الانكباب على الوجه في الأرض. وانكباب الرمل والجماعة وتجمّعهم. 
وتجمّع الغزل بعد انبساطه. وانكباب الاناء وقلبه. وتجمّع اللحم للكباب. والصّرع 
مكبوباً. والتجمّع في قراءة ومطالعة. 

ومّن جاءَ بالق فكت وجوشيم ق التار /؟ / ۰ 

أفن بيشي مُكِبَاًعلى وجه أَهْدَى أمَّن يَشي سوبا على صِراطِ مُسْتَقِم - ٦۷‏ / 

۲ 
السيّئة في قبال الحسنة: جنس يشمل ما يكون في الأفكار أو في الصفات 
امات أى الأعيال:والأعوال قاذ كان اسان اسعفعرا بال هة يكرى وجه 
وهو ما رى مئه وتو جه إليه» سوءاً وظلمة وغير ملاثمء فيستحق أن بهو فى النار, 
والإكباب: إفعال» ويدلٌ على قيام الحدث بالفاعلء فإنّ النظر فيه إلى جهة 
الصدور لا الوقوع والتعلّق» وليس يعن اللزوم» والمعنى أكبٌ نفسّه بلحاظ صدور 
الحدث من الفاعل, فهو کٹ نفسه على وجهه وتمويه. وليس له اهتداء واعتلاء 

وانطلاق. 


5 
کت ة 
: 
: 


مشا كية كلاد اعد زه :امن الك لال اورت عن الیم ال كينت 


۱۲ کچ 
الله العدد يكي اذا ضرق وآ ذلد اة الذين يحاون الله ووسوله كبكرا كبا كيت 
التبذيب ٠١١ / ٠١‏ - أبو عبيدة: كبته الله لوجهه أي صَرّعه لوجهه ونحو 


ذلك. قال الزجّاج: معنى كُبتواء ذلا وأخذوا بالعذاب بأن عُلِبوا كا نزل يمن قبلهم 
من حا الله. وقال الأصمعيٌ : الكت والوقم: كسر الرجل وإخزاؤه. 


والتحقي 


أن الأضل الواحف فق الماةة هي الانهزاء الشديت وسين ق المندي السحالة 


ومن مصاديقه: الإذلال. الصرع, الأخذ بالعذاب» الّرن, الكسرء إذا كانت 
مع قيود الأصل وفى حدودها. 

ولايصحٌ تفسير الآيات اکا شاو يكبتهم : بالكسر أو الصّرع, 
فإنّ هذه المعاني لا تلام ما بعد الآيتين - فينقلبوا خائبين, أو في معناه. لأنٌ الإنقلاب 
والصّرف لا يصحَانٍ مع تحقّق الكسر والإهلاك والإفناء. 

وهبذا يظهر أن الحزن المطلق والصّرف من آثار الأصل. 

وبين المادّة والكّبٌ والكبد والكأب والكأد: إشتقاق أكبر. 

ليقطع طَرْفاً من الّذين كَفّروا أو يَکبتهم فينقلبوا خائبين - ۳ / ۱۲۸. 

ِنّ الّذين حاون الله ورسوله كبتوا كما كيت الّذين من قبلهم - 08 / ه. 

يراد إخزاؤهم الشديد في نتيجة امحادّة والكفر بالله عر وجل . 


فإنّ مخالفة العبد الذليل الفقير ربّه العزيز القاهر القادر الجليل: لابدٌ له من 


ق ۱۳ 


الخزي والذلّة والسقوط. 


كبد : 


مقا دكيد: ضل صحيح يدل على شدّة في شيء وقوّة. من ذلك الكبد وهي 
المشقة: يقال لق فلان من هذا الأمر كبداً. أي مشقّة. وكابدت الأمز: قاسيكه في مشقة. 
ومن الباب الكّيدء وهي معروفة, ميت كيدا لتكبدها. والأكبد: الذي يبد موضمٌ 
كدم وكينظ ا :اي اه وا التريين مسار هن كين الان وهر 
مقبضها: وكيد السماء: وسطها: 


مضيا د الكيك من الأمعاء معروفة: وهي أنق».وقال الفراء: تذكر وتونك» 
ويجوز التخفيف بكسر الكاف وسكون الباء» وا جمع أكباد وكبُود قليلاً. وكيدٌ الأرض : 
باطنهاء وكبدٌ كلّ شيء: وسطه. وكبدٌ السماء: ما يستقبلك من وسطها. وقالوا في 
تصغير هذه کبیداء السماء على غير قياسء كبا قالوا شويداء القلبء قال الأزهرئ: 
ولا ثالث لهما. والكبد: المشقّة. من المكابَدّة للشيء. وهي تحمل المشاقٌ في فعله. 


كبداً. وفي الحديث ‏ وضع يده على كبدي - وإِمًا وضعها على جنبه من الظاهر. وفي 
حديث - وتلق الأرضٌ أفلادَ كبدها أي ما دفن في بطنها من الكنوز. عن أبي زيد: 
كبّدته أكبدته وكلّيته أكليه: إذا أصبت كبده وكُليته. وقال الزجّاج في: 

قد خَلّقنا الانسان فى كبد. 


هذا جواب القسع » أي يُكابد أمره في الدنيا والآخرة» ومكابدة الأمر معاناة 


ا الآضل لزاع اا تسن ال والغما بالتضحب الب 
والكائية فاع ودن عل الامسران: 
داخلي من الحيوان يُفرز الصفراءء ويترشّح منه دائًاً. وهو واقع في الجانب الان فوق 
جهاز المعدة. وفي العبريّة والسريانيّة -كبدا. 

وشري ين ا مرا الكاب رالا دوالك والكيت و نظأ و 

قد خَلَقَنا الانْسان فى كبَد  ٩۰‏ / غ. 

الكيد كاب مدر عن الحقل الب وال اة 

وأما كون خلق الأنسان فى كد فان الإنسان عخلوق على كيفئة خاصة ركب 
من مواد عالم الطبيعة ومن نفخة من عالم الروحانيّة, وله استعداد العروج إلى مقامات 
عالت 

وكا كانت القوى الاستعداديّة في شىء كثيرة, ومقتضيات البلوغ إلى المراتب 
الكماليّة قويّة: فلاب في مقام السير إلى الكمال وتحصيل مراتب الفعليّة. من الجاهدة 
والسعي البليغ وتحمّل المشاقّ في رفع الموانع الموجودة والحادثة. 

ومن المكابدة المستمرّة للانسان: احتياجه إلى تأمين جهات الحوائج البدنيّة, 
وجهات روحانيّة لازمة. فلابدٌ من نظم واعتدال ورعاية جهات توجب الإئتلاف 


با حقوق الحانبين. 


وال هذا الع يضار 

ومن جاه فإمًا جاه لنفسه ‏ ۲۹ /1. 

يا أثها الانسان إِنكَ كادحٌ إلى ربك كَدْحاً فلاقيه  ۸٤‏ / 3. 

فلذلكَ فادعٌ واشتقم كما أُمِرْت ولا تتّبع أَهْوَاءَهُم  .٠١ / ٤١‏ 

فسير الإنسان في حياته: هو البلوغ إلى أقصى مراتب الكمالات الروحائيّة, 
والنيل إلى كسب المعارف والحقائق الإهيّة وهذا السير نما يتحصّل ويتيسّر بمركب 
البدن» بأن يجعل البدن وقواه وسيلة للسلوك إلى المقصد. ولايصح صرف الأيّام في 
تأمين البدن الفاني الذي هو المركب والوسيلةء والغفلة عن السير والمرحلة المقصودة 
اا 


كبر : 

مصبا كبر الصو وغيره يكبّر من باب تعب مَكبراً وكيراً, فهو كبيرء وجمعه 
كبار, واش كبيرة, وفي التفضيل هو الأكبر» وجمعه ا وهي الكبرى. وجمعها 
كبر وكُبرّيات. والكبيرة: الإثم. وجمعها كبائرء وجاء أيضاً كبيرات. وكبّر الشيء من 
باب قرب: عظّم» فهو گبير أيضاً. وكُبر الشيء بضمّ الكاف وكسرها: معظمه. وبر 
بالكسر إسم من التكبّر. وقال ابن القوطيّة: الكبر إسم من كبر الأمر والذنب كبراً. 
والكبرياء مثله. وكابرته مكايرة: غالبته وعاندته. وأكبرته إكباراً: استعظمته. وورثوا 
الجد كايراً عن كايرء أي كبيراً شريفاً عن كبير شريف. ويكون أكبر بع كبير, تقول 
الأكبر والأصغر أي الكبير والصغير. 


مقا -كبر: أصل صحيح يدل على خلاف الصّعَّرء يقال هو كين و کاو وکا 
والكبر: مُعظم الأمر. فأمًا الكبر : فهو القُعددء يقال: الولاء للكبر» يراد به أقعدٌ القوم 


۹ كبر 


في النّسَبء وهو الأقرب إلى الأب الأكبر. ومن الباب: الكبّر» وهو اغْرّم. والكِبرٌ: 


العظمة. 


الفروق ١6١‏ -الفرق بين العظيم والكبير: أَنّ العظيم قد يكون من جهة الكثرة 
ومن غير جهة الكثرة, ولذلك يوصف الله تعالى باه عظيم » وإن لم يوصف باه كثير. 

والفرق بين سيّد القوم وكبيرهم: أنّ سيّدهم هو الذي يلي تدبيرهم» وكبيرهم 
هو الذي يفضلهم في السنّ أو الشرفء قال تعالى: بل فعلّه كبيرهم ‏ فيجوز أن يكون 
الكبير بالسنّ أو بالفضل. والكبير في أسأاء الله تعالى: هو الكبير الشأن الممتنع من 
مساواة الأصغر له. والكبير: الشخص الذي يمكن مساواته للأصغر بالتجزئةء ويمكن 
نساواة الأضغر له بالتضعيف» والصفة نذا لا وز عل الله صالى. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الصغرء كا أنّ العظيم يقابل الحقير, 
والكبّر والصّكَر أمران متقابلان نسبيّان» فالكبير يكن أن يكون صغيراً بالنسبة إلى ما 

وأمّا العظيم والحقير: فيلاحظان في أنفسه| ومن حيث هما ولا يجتمعان في 
مورد وَإِنّْهها ضدّان, وکل من الصغير والكبير قد يكون بلحاظ نفسه ومن حيث هو 
عظماً أو حقيراً. 

و الجليل: فهو لا يستعمل إلا في المعنويّات» بخلاف الكبير والعظيم, 
فيستعملان فی الأجسام والمادذيات» وف الروحانيّات والمعنويّات. 


فالكبر في المادّيات کا فى : 


7 ل 
nd 7‏ 3 


ولا ينفقون ققد صغيرةً ولاكبيرة ولا بقطعون وادِیاً- .١7١ / ٩‏ 

إا بلغي عندك الكبرَ أحَدشا او کلاشا_ ۱۷ / 7. 

وفي المعنويّات -كما في: 

لقد رأى من آياتٍ ره الكُبُرى  ٥۳‏ / ۱۸. 

وف الله تعالی كما في: 

إن الله کان علا كبيراً  ٤‏ / غ8. 

والكبر المطلق كما في: 

وکل صَغيرٍ وكير مُسْتَطرٌ ‏ 06 / 01. 

فالكبير من أسماء الله الحسنى : وهو الكبير المطلق الذي لا حدّ لكبره ولا نهاية 
لكبريائه. وليس في وجوده أثر من الضعف والصغرء وهو الكبير في ذاته وبذاته وفي 
صفاته» وهذا المعنى يقرب من مفهوم العلوّ المطلق, وقد ذكر في القرآن الجيد قريناً 
بالعلي والمتعال في ستة موارد: 

ون الله هو العليّ الكبير  3١‏ / 0 

فا حکم له العلىّ الكبير  5١‏ / ؟١.‏ 

عالٌالعَيْبٍ والشَّهادَة الكَبِيرُ المتعال  .٩ / ٠۳‏ 

فالعلي هو المتصف بالعلوّ المطلق» ويناسب بعد هذا المعنى ذكر مفهوم الكيرء 
الال هو ارق اللو فاخ المفاعلة والتفاعل تدل غل الاتكموان» والاسستعرار 
في العلوٌ يناسب ذكره بعد ذكر إسم الكبير, لا قبله. 

وأا الإستكبار: فهو طلب الكبّر. والطلب إمّا إراديّ أو طبيعيّ. فالإراديّ - 


۱۸ كبر 


كما فی: 

واكك لالبو N e‏ ب 

إن الذين يُستكبرونَ عن عبادقي _ .5١ / ٤٠‏ 

والطبيعيّ -كما في: 

ا ن ا 

والتكبّر: تفعّلء ويدلٌ على المطاوعة والأخذ والاظهار, في قبال التفعيل, أي 
إظهار الكبر من نفسه واختياره. 

فا يكور لك أن تتكثر فييا - / / .١٠‏ 

كذلكَ یطبع اله على کل قلب متکبرٍ جبّار - +١‏ / 80. 

وهذه الصفة في العبد من رذائل الصفات الخبيثة» فإنّ العبد الذليل المملوك 
الفقير الحدود الضعيف لا ينبغي له أن يتكثر. 

وهذا بخلاف الربٌ القادر الغ المالك العزيز المتعال, فإلّه ينبغي بمقتضى عظمته 


وجلاله بذاته: أن يُظهر كبّراً. ولا يصح له أن يَظهر منه ما يُشعر بصعّر وضعف وحدّء 
ميخائد وهال غندء فا هذا خلاق التق ريوس القرافا ق هقائه كلف واضطراباً. 


السَّلامٌالمؤْمِنُ المهيمِنٌ العزيرٌ ال جيار المتكبر ‏ ۵۹ / 57. 


ولا يخن أن المتكبّر في مقام توصيف الربّ يذكر بعد إسم الجبّارء وأمّا في 
توصيف العبد فيذكر قبله: 


كذلك يَطْبعٌ ال٥‏ على کل قلب متكيّر جبّار  ٤٠‏ / ه". 


فإنّ الجتار هو القاهر الغالب النافذ. وهذا المعنى بعد صفة التكبّر غير ملاثم, 


كيكبٌ ۱۹ 


فان النفوذ والقهر والغالبية بعد إظهار الكثر: يبلغ إلى التعدّي واضاعة الحقوق 
والجابريّة, بخلاف ذكر الكبرياء بعد الجباريّة: فإِنٌ إظهار الكبر يُصلح الجبّاريّة والقهر. 

ثم إن من وظائف العبد الواجبة في مقام العبوديّة والسلوك إلى رفيع مقام عر 
الربٌ وقرب الجلال والجمال: أن يخشع ويخضع ويُّديم حالة الذلّ والفقر والعبوديّة 
التامّةء وأن يكبّر الله عر وجل ويعظّمه ويجلّله حقّ التجليل. 

كم فأنزروريك فكير :۴2۷ 

ولم يكن له ولي من الذلٌ وكرهٌ تكبيراً ١7‏ / ۱۱۱. 

ولق أن عى اة الذل والكقارة والعيودية اليد موف غل رة 
جلال الربٌ وعظمته وكبريائه » فبمقدار شدّة معرفة كبر الربٌ يزيد رؤية الذلٌ والفقر 
في نفس العبد ولنفسه, ومادام لم تتحصّل له تلك المعرفة: لا يكن له حصول حالة 
العبوديّة. 


كيكت: 

لسا -كب الشيء يبه وكبكبه: قله . والكبكبة : الرمي في اوّة. قال الزجّاج : 
واد رع بعضهم على بعض . وقال اهل اللغة: دُهورواء و حقيقة ذلك في اللغة: 
تكرير الإنكباب. كأنّهِ إذا ألق نكب مرّة بعد مرّة حقٌ يستقرٌ فيها. وكبكب الشيءَ: 
قلب بعضه على بعض. ورجل كُبْكٌّبٍ: مجتمع الخلق شديد. 

أقول مسيق ف الك ا نه ق هى وى قال الخطلاق رالاعا 
والكبكبة: باعتبار التضعيف فيه يدل على تكرير واستمرار ف معنى الماذة. ىا ف 
سات اد 


فكبكبوا فما هم والغاؤون وجنود إبليس أجمعون - 71 / .٩٤‏ 


كتب : 

مصبا - كتّب كتباً وكتبةَ وكتاباً من باب قتل» والإسم الكتابة, لأنّها صناعة 
كالتجارة والعطارة: وكتبت السقاء كتباً: سشرزقد, وكتبث البغلة: خروت حياها خلقة 
حديد أو صفر لمتنع الوثوبٌ عليها. وتطلق الكتبة والكتاب على المكتوب. وكتّب: 
حكّم وقصّى وأوجّب. والمكتب: موضع تعليم الكتابة. وكتبته: علّمته الكتابة. 
والكتيبة : الطائفة من الجيش مجتمعة. والجمع كتائب. 

مقا كتب: أصل صحيح واحد يدل على جمع شيء إلى شيء» من ذلك 
الاب والعفايةه يقال كفت الكاب اكه كا وين الاب الكاب وهو الفرض: 
ويقال للحكم الكتاب. ويقال للقّدّر الكتاب. والمكاتب: العبد يُكاتبه سيّدُه على 

الجمهرة ۹١ / ١‏ وقد كتب الكتاب يكثبه كتباً: إذا جمع حروقه وأصل 
الكتنب ضكك الفىة إلى التىء وكفيت امزادة وغهرها: إذا خرزاء والمكرزة: 
الكتبةء والجمع الكتب. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تقرير ما يُتوى وتثبيته في الخارج بأسباب 
يناسبه. كتثبيت العلوم والدعاوي والعهود والإعتقادات القلبيّة بواسطة الحروف 


كتب ۳۱ 


والكلبات والجملات: وهذا المعنى هو المتداول المقفاهم من المادّة. وهكذا تثبيت 
المزادة وغيرها على وضعها وحالتها الصحيحة السالمة برفع النقص بسبب الخرزة. 

ومن ذلك الحكم والقضاء والتقدير والفرض والإيجاب: فإنّ في كل منها تقريراً 
وتثبيتاً لما يُنتوى ويقصد. فكل منها إذا أريد به التثبيت ويلاحظ بهذه الجهة: فهو 
كتابة. 

فق الكتابة دلالة أكيدة على التثبيت أقوى من الحكم والقضاء والنقدير 
والفرض والاضجاب راجح الوا 

وعلى هذا يعبّر بالمادّة في موارد يكون النظر فبا إلى التثبيت اللازم» فيقال: 
هذا مكدورن وهلا كناب وقد كسس هذا 

فيلاحظ في الأضل قيدان: الاظهارء النثبيت. 

فالتثبيت بكتابة الكلبات - كما في : 

ولیک بيتك كانت بالل 7۲ ۸۲ 

فويلٌ للَذينَ يَكتبِونَ الكتاب بأيديهم ثم يقولونَ هذا من عند الله - ۲ / ۷۹. 

وإن كنتم على سقّر ولم تجِدوا کاتباً فرهانٌ - ۲ / 187. 

والتنبيت بالحكم كا في: 

کب عليكم القصاصٌُ في القتلى ‏ ۲ / 178. 

كت علي اکا کا بهل این لبك +87 

والتثبیت بالتقدير -كا في: 

أُدخُلوا الأزض المقدّسة التي كب الله لكم ‏ 0 / .7١‏ 

ولا يَقطّعون وادياإلا کنب هم ٩‏ / ١؟1.‏ 


۲۲ كتب 


والتثبيت بالطبع وبالذات - كا في: 

كم عل د الج > ثر ۴ 

إقرأ تاك كى بنفْسِكَ اليَوْمَ عَلِيكَ حَسيباً ‏ /ا١‏ / 14. 

يراد الكتابة على النفس والتثبيت عليه بكتابة طبيعيّة فى ذاته وباقتضاء الذات. 

والتثبيت بالضبط والجمع والنظم بأيّ نحو كان -كا في : 

ويّعلم مُستقرّها ومُسْتودّعهاكل في كتاب مبين  ١١‏ /1. 

وإنّه في ام الكتاب لدينا لعل حكير  .٤ / ٤۳‏ 

.1 / 5١0  ظيفح وعندناكتابٌ‎ 

يراد الوح النوراني الحفوظ المضبوط فيه كلّ أمر يجري ويتحقّق. 

كان ذلك فى اكاب فظوي عم رك 

فظهر أَنّ الكتاب أعمّ من المادّي والمعنويّ, وهو كل ما يضبط ويجمع ويحقّظ 
فيد اموز هاذ يا وم 

والكتاب مصدر يطلق على ما يكتب فيه مبالغة, فإنّ النظر إلى الكتابة فكأنٌ 
اللوح المكتوب فيه غير ملحوظ, وقد تمل الكتابة بصورة المكتوب. وهذا أمر عرف 
ونظائره كثيرة» فيطلق المصدر على ما يظهر ويوجد ويتجلى في الخارج من دون 
توجّه إلى حلّه. كا في زيد عَذل» والسّمع, والصّلاة. 

ومن ذلك إطلاق الكتاب والقرآن والفرقان وادى والتبيان» على ما أنزل على 
النَنَ الأكرم, فإنّ النظر إلى هذه الجهات. 

وق الب کاب اا الل عبرت اكا نور فت ماقمد ,ر فى 


کت ۴ 
محتوياته ومضامينه بحيث لا يعتريه ریب» وعلى هذا يذكر بعده بما يؤكد هذا المعنى : 
ذلك الكتابٌ لا رَيبَ فيه ؟ / ؟. 
ران الذين أو ترا الكبات لىن اكد لفق 7۲ 44 


وأنزل معيو الكتات باحق - ١٠/١‏ 


کت : 

مقا -كتم : أصل صحيح يدل على إخفاء وسّتر. من ذلك كتمتٌ الحديث كا 
وكتاناًء ويقال ناقة کتوم» وسَحاب مکتت : لا رعد فيه. وخّرز کتے : لا نضح الماء. 
وقوس کتوم: ل 

مصبا ‏ کتمت زيداً الحديث کا من باب قتل» وكتاناًء يتعدّى إلى مفعولين, 
ويجوز زيادة -مِن في المفعول الأول فيقال كتمثٌ من زيد الحديت» مثل بعته الدارء 
وبعت منه الدار. وحديث مكتوم. والکتے : نبت فيه حمرة يخلط بالوسمة ويختضب به. 

التبذيب ٠٠١ / ٠١‏ - قال الليث: الكتان: نقيض الإعلانء وناقة كتوم: هي 
الي لا ترغو(ل تعيت) إذا زكيت. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الإبداء» وهو إخفاء ما يكون في 
الشمير والقلب: 


وسبق في الستر: الفرق بين مواد الكتان والستر والاخفاء وغيرها. 


۲٤‏ کت 

اا ارو وا او 

الابداء: هو الإظهار من دون قصدء والبّدو هو الظهور البين القهريٌّ. فيكون 

ومن أظلم من كت شهادةً عنده ‏ ؟ / .٠٤١‏ 

وتكتمون ای وأنغ تعلموة ."ا 

.۲۸ / 4١  هئاهإ یکتم‎ 

ان الذي يكثمون ما أنوّل ال من الكتاب: ‏ ؟ 117/47 

يراد إخفاء السبادة والحقٌ والايمان وما أنزل الله فى الضميرء ف قبال إبدائها. 

وا قا سب ق هذه الوارة التعير بالق أو التغطية أو المواراك ر الاتشقاء: 
إن الستر يلاحظ فيه المستوريّة بساتر. وفي التغطية والمواراة الستر من جانب أو من 
جوانب. وفي الإخفاء مطلق كون الشيء في خفاء بأيّ وسيلة كان. والنظر في الكت 
ال ا اض 

وقد صرح بهذا القيد في قوله تعالی : 

ولا توا الشبادة رن يها فان 21 فلك _ + / + 

فالإثم في القلب هو التأخير والإبطاء فيه ويدلٌ على أنّ هذا العصيان إا وقع 
في القلب وبالقلب. 

ولا يخنى أنّ كان الحقّ إذا كان إبداؤه وظيفة لازمة: من قبائح الأمور» وقد 
يكون تحرّماً ومعاقباً عليه. 


وأا إذا كان الان مسعحستاًء كبا فى الأسرار الخيائية المسقد,:وأسرار امور 


أككت Yo‏ 
مقدلقة بالثانن .وما وجب باق فك أو خورا اله أو ودود اوم 
فهو بممدوح أو واجب. قال تعالى: 

وقال رجلّ مؤْمِنٌ مِن آل فرعون يكم إِهانّه  1١‏ / ۲۸. 

ومن هذا الباب كتان الحقائق والمعارف والأسرار الغيبيّة والأمور الروحانية 
الى لايتحمّلها الناس» ولا ينتج هم إلا إنكاراً وكفراً وفساداً. 


كثب : 

مقا -كثب: أصل صحيح واحد يدل على تجمّع وعلى قُرب. من ذلك الكثبة, 
وهي القطعة من اللبن ومن القرء قالوا سيت بذلك لاجتاعهاء ومنه كثيب الرمل. 
والكائب الجامع. والكاثبة: ما ارتفع من منسج الفرس» والجمع ایو کت 
الصيذ: ذا امكى عق ف وهذا عن الكت .وهو ارت والكاقي جل معروف: 

مصبا ‏ الكَنَب: القرب» وهو يَرمي من كب أي من فرب وقكّنء وقد تبدل 
الباء ما فيقال من کے . وكتب القوةٌ من باب خرب: اجتمعواء وکت : جمعتهه: 
يتعذٌّى ولا يتعدّىء وانکثب الشيء: اجتمع . 

التهبذيب ۱۸٤ / ٠١‏ قال أبو عبيد: كلا جمعته من طعام أو غيره بعد أن 
يكون قليلاً فهو كُئبة. وقال الليث: كثبثُ التراب فانكثب: إذا نثرت بعضّه فوق 
بعض . وقال أبو زيد: كثبت الطعام أكثبُه كنباً ونثرته تارا وهما واحد. وكائبتٌ القوم: 


دنوت مہم . 


ا اعد 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تجمّع قليل عن قريب» أي متشكل عن زمان 
أومكان قريب 

وبين مواد الكئاً والكثب والكنج والكثر والكثع والكثف والكثم : إشتقاق أكبر, 
ويجمعها التجمّع. 

يوم ترجف الأ رض وا بال وكانت الجبال کتبا ييل -17/ .١1‏ 

أي تتنحؤل الجبال على صور الكَتّب» كالرمال المتجمعة القليلة على مستوى 
الأرض وهذا في أثر شدّة الرجفة والإندكاك فيها. 

والمهيل + ما يكون دقيقاً رقيقاً لا أي س تكون لينة رقيقة. 

وسبق أنّ ا جبل هو الشيء العظيم من أيّ نوع. 

ويشار بالآية الكرية إلى: اندكاك عام المادّة وانبساس ما يقراءى كبيراً وعظياً 
في عالم الطبيعة من جماد أو إنسان, وظهور مافي بواطنها وانكشاف حقائقها وسرائرها: 


32 0 


كثر: 

مصبا -كثر الشيء يكثّر کر والكّسر قلیل» ويقال: هو خطأ. قال أبو عبيد: 
سمعت أبا زيد يقول: الكثر والكثير واحدء ويتعدّى بالتضعيف واهمزة» فيقال كثّرته 
وأكثزه واستكترت :دق الک إذا آرت کله وقول الاس :ا کرت من الأكل 
ووه كسمل الزيادة عل مس الكوريين: وضعل أن يكو الان عن مذهت 


كثر يف 


البصيزةن وا لول عرف والقدين ‏ ا كت الل م الأكل توك ا ما اع 
واستكثرته: عددته كثيراً. ويقال رجال كثير وکثيرة» ونساء كثير وكثيرة. وأکتر 
الرجل : كثر ماله. وغدد كائر: كثير. .والكوكر؛ العدد الكدر. 

مقا -كثر: أصل صحيح يدل على خلاف القلّة, من ذلك الشيء الكثير» وقد 
كثرَء ثم بُزاد فيه للزيادة في النعت» فيقال: الكوئر: الول المعطاء. وهو فَوعَل من 
الكثرة. والكوثر: نهر في الجنّة. قالوا: أرادَ الخير الكثير. والكوئّر: الغبار, سمّي بذلك 
لكثرته وتّوّرانه. 

التبذيب 195/1١‏ -قال الليث: الكثرة: ناء العددء تقول: كار الشىء: 
وكائّرناهم فكثر ناهم. وكُثرٌ الشيء: أكثره. وقُلَهِ : أقلّه. ورجل مكثار وامرأة مكثار: 
إذا كانا كثيري الكلام. ورجل مَكثور عليه إذا كر مَن يطلب إليه المعروف. 

مفر -كثر: إِنّ الكثرة والقلّة يُستعملان في الكيّة المنفصلة كالأعدادء ويقال 
عدد كثير وكثار وكاثر: زائد. والمكائّرة والتكاثر: التباري في كثرة المال والعر. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد فى المادّة: هو ما يقابل القلّة وأكثر استعماها فى الكميّة 
والقدار. والكران والمكفار» المبالقة تو مكسال والتودل. رالا كار يلظ فيد 
قيام الفعل بالفاعل. والتكثير: يلاحظ فيه جهة الوقوع والنسبة إلى المفعول. 
والمكائرة: يلاحظ فيه جهة الاستمرار. والتكاثر لمطاوعته. 
والكثرة مفهوم نسي يختلف باختلاف المواردء كالقلّة. 


فالكثرة فى الأفراد والأشخاص -كا فى: 


۲۸ كثر 


أكثر اماس رووا ار الاس له لمرن ا كار الاس لا بترن 
وأنّ أكثركُم فاسقون. ولكنّ أكثركم للحقّ كار هون» وأكثرٌهم لا يعقلون» أكثرهم 
يجهلون, وأكثرهم الكافرون, وأكثرهم كاذيون. 

فان الجريان الطبيعية ف الحياة الذنيا واقتضاءها: هو الخهل والغفلة والتوخل 
في شهواتها وعدم الإرتباط بماوراء عام المادّة. وما الإيمان والمعرفة والتوجه واتباع 
الحقّ والإهتداء بالعقل والسلوك في الصراط المستقيم والعبوديّة وتهذيب التفس 
وسائر الكمالات النفسائيّة : فيحتاج إلى حرّك ومؤثر وقوّة روحائيّة حى تخرجهم من 
غمرات اناه مااع ال ساعة ادات وار والريوضاية, 

فالأصل الأول فى حيط الحياة الدنيا: هو الكفر والجهل والغفلة» وعلى هذا 
يُبعَث الرّسل ويُنرّل الكتب ويُّنبّه بأمور وآيات وشواهد بيّنات وبأنواع الهدايات, 
ولا يحتاج القايل إلى الحياة الدنيا إلى محرّك خارجيٌ وتنبيه إضاف. 

والكثرة في القول -كما في : 

قالرا يا شعيث هاتفقة كتير عا تقول ے١۷‏ 47 

يا نوحٌ قد جادَلتّنا فأكثرت جداتّنا  ١١‏ / ؟8. 

والكثرة في العمل -كما في : 

فلِيَضْحَكُوا قليلاً وکوا كثيراً - 4 / ۸۲. 

ولكن ظننتم أن الله لا يَعلم كثيراً مما تَعملون  5١‏ / 717. 

والكثرة في المال والأجناس كا في: 

NIE BE AE 


فيُضاعِفَهُ له أضعافاً كنيرة ‏ ؟ / 5180. 


كدح 1 

ولا يخن أَنٌ الكيفيّة في العدد أو في القول أو في العمل أو في المال أو في اي شيء 
مادّي أو معنويّ: أهمّ وأقوى من الكمّية, فإنّ زيادة الكمية لا تفيد إذا كانت فاقدة 
للشرائط المؤثرة: 

إن يكن منكم عشرون صابرون يغلبوا مائتين -8 / 16. 

وهكذا فى الطاعات والعبادات. 

اميك التكائر سق درم المقاير  ١ 7 1١‏ 

أي استمرار حصول الكثرة في التعلّقات الدنيويّة من مال ويلك وشهوات 
وعناوين وغبرهاء وقد قال تعالى: 

نا الحياةٌ الدّنيا لَعبٌ ومووويفة وا پک وتكائرٌ في الأموال والأولاد - 
.٠٠١ / ۷‏ 

ِنَا أُعطَّيْناكَ الكؤئّر - .١ / ٠١8‏ 

زيدت الواو وتدلٌ على الزيادة والمبالغة في المعنى, ومعناه مطلق» ويشمل كل 
ما يناسب مقامه» من كل خير وصلاح ووسائل للفوز والتعالي مادّياً أو معنويّاً. ومن 
مصاديقه إبنته فاطمة الزّهراء سيّدة نساء العالمين وأمٌ الأمّة الطاهرين وخلفاء رب 
الناس ا خن وا قيلت آثار اليذه وكرت 


كدح : 
مقا كدح: أصل صحيح يدلّ على تأثير في شيء يقال كدّحه وكدّحه: إذا 
خدّشه. وحمار مُكدّح: قد عضَّضَنْه الحُمُر. ومن هذا القياس: كدّح إذا گسب يُكدّح 


٠‏ ۳ كدح 


مفر -الكذح: الشعي والعناء. وقد يُستعمل استعمال الکدم. 
لسا-كدح: العمل والشعى والكسب والمتدش. والكدح :عمل الإنسان لنفسه 
من خير أو شرٌ. وكدّح لأهله: وهو اكتسابه بمشقّة. يَكدحٌ لنفسه: بممعنى يسعى 


لنفسة, قال أبو إسحاق: الکدح: القع وار بوالدؤوف في العمل في باب الدنيا 
وباب الآخرة. ويقال: هو يكدح في كذاء أي يكدّ. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جَهْد في تعب مع استمرار. والكّدّ: فيه شدّة. 
والكذهه قيمع اتير وها اشسشاق اک يقال كتغه إذا مله معلا ده ومن 
فيه» ولازم هذا المعنى هو التأثير فيه. وكدّح إليه: إذا اجتهد وأتعب نفسه في طريق 
الوصول إليه. فهو كادِحٌ. 

فالحتدش والكسب والحرص والدّوُوب والعمل: من لوازم الأصل. 

يا أئّها الإنسانٌ إنّك كادِحٌ إلى ربّك كدحاً فلاقيه  ۸٤‏ / 3. 

فإنّ السير إلى لقاء الربّ تعالى سري طبيعيّ وحركة قهريّة مؤمناً أو كافراً 
متوجّهاً أو غافلاً. فإنّ الإنسان لابدٌ له من التخلى والتعدي عن هذا العالم المادّي وعن 
البدن الجسداني وعن أعضائه وجهازاته» ويبق له روحه وهو في لباس برزخيّ 

نك يدوم هذا العالم إلى قيام القيامة, فيشاهد الإنسان حقيقة الأمر وحقيقة أمره 
وشأنه ومقامه» وترتفع الحجب المادّية والجسدائيّة. فهو يُبصر أعباله وأحواله وما له 
وعليه» فبصره اليوم حديد. 


۳١ كدر‎ 


یوعد لى الأنسان ریه كل عل مقضى ما فى فة وجل ارت نمال 
هم بأسمائه بحسب أحواهم وأعمالهم وصفاتهم النفسانيّة, بلطف أو قهرء فيتفرّقون إلى 
ثلاث شعب: السابقين وأصحاب الهين: وأصحاب الثمالء ولا يظلم ريّك أحداً. 

والحيس بصيفة الصف [ عارع آلآ لقاء الت عا كمف به الاسام ومن 
لوان كوه إفساناً . 

والتعبير بالمصدر والصفة في الكدح: إشارة إلى أنّ من شأن الإنسان في حياته 
هو الكادحيّة في مسير اللقاء» إلا أن ذلك الكدح مطلق غير متعيّن. فيختلف 
باختلاف الأفراد. 


كدر: 

مصبا -كدر الماء كَدَراً من باب تعب: زال صفاؤہ فهو كيرٌء ودر كُدورة, 
وكدّر من بابي صعُب صُعوبة وقتل» وتكدّر كلها بمعنى, ويتعدّى بالتضعيف فيقال 
كذرتب وكون افرش وغيره کدرا نع بات تعب :.والانم الكدوة والذكر اكد 
والأنقى كدراء» والجمع كدر من باب أحمرء وكذر من باب قَدْب لغةء وتصغير الأكدر 
اد وبه 56 

e N EE‏ يدهن ص اكت فالا لب 
الكَدّر: خلاف الصّفوء يقال كدر الماءُ وكدّرء ويقولون: خُذ ما صفا ودع ما كذرء 
ويستعار هذا فيقال: كدر عيشه. والكدرئ: القطاء لأ في ذلك اللون كدرة. وأمّا 
الأصل الآخَّر ‏ فيقال انكدّرء إذا أسرّع - وإذا النُجومُ انكدّرّث . 


العذين ١١‏ 7 4١د‏ اللبت: الكدره تقيض الكفاء يقال عيش اكد كدت 


ا قد 


وماء أكدرٌ كدِرٌ. والكدرة في اللون خاصّة, والكدورة في العيش والماء. الأصمعئّ : 
کدرا لاء روكذ رلا يقال كدر ]لك فى الكت يقال كدر الغىء يكن كذراً: إا عنيه: 


والتحقي 

أن الأضل الواهة ق اا هو ما يقابل اللتلوضن والصفا بق شو ماديا أو 
معنويّاًء والإنكدار في كلّ شيء بحسبه. ويجمعها الخروج عن الجريان الطبيعيَ والحالة 
الخالصة للشىء. كا فى الماء المختلط المشوب» والعيش المقترن بالأحزان والتضيّق, 
والكدرة في اللون إذا لم يكن لونه خالصاً بل مَشوباً أو تمتزجاً. والتكدّر بتحوّل حالة 
الصفا إلى الاغتياظ والغضب» والإسراع والإنصباب وحركة على خلاف الجريان 
الطبيعيت والحالة المتوقعة الخالصة. 

إذا القّمش كوت وإذا الجر اتكدزث وإذا اغبال شوت 741 ؟. 

يراد حصول انكدار فی ضوابطها. وعروض اختلال في حركاتها ونظامها ونورها 
وحرارتها وصفائها - راجع النجم. 

وهذه الأمور تشير إلى إختلال أمور عالم المادّة» وانقضاء نظام الحياة الدنياء 
وإقبال عالم الآخرة وماوراء المادّة. 


د 


صلابة تكون في الأرضء يقال: حفر فأكدّى: إذا وصل إلى الكّدية, ثم يقال للرجل 


کدی ۳ 


إذا أعطى يسيراً ثم قطع: أكدى. والكداية : الكدية. ويقال أرض كادية» أي بطيئة, 
وهو من هذا. وربّما هُمّر هذا فيكون من الباب الذي يمز وليس أصله الهمز. قال 
الخليل: أصابت زروعَهم كادئة. وهو البّرد. ويقال أكديثه أكديه إكداءً: إذا رددته عن 
الى 

مصبا - الكدية: الأرض الصّلبةء والجمع كُدَىء وبا جمع سمّي موضع بأسفل 
مكّة, ويُكتب بالياء. ويجوز بالألف, لأنٌ المقصور إن كانت لامه ياء جازت الياء على 
الأصل» وجاز الألف على القلب. 

التهذیب ٠١‏ / ۳۲۳ الفرّاء والزجّاج: أكدف: امك من العطيّة وقَطع, 
وأصله من الحفر في البئر. ويقال أكدى أي أل في المسألة. وأكدى: متع. وأكدى 
النبثُ: إذا قصّر من البّرد. وأكدى العامٌ: إذا أجدّب. وأكدى: إذا بلغ الكدا وهو 
الصّحراء. وأكدى: إذا حفر فبلغ الكدى» وهي الصّخور. ابن الأعرابيٌ: أكدى: افتقر 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الصلابة مادّياً أو معنويّاً. والصلابة ما يقابل 
اللين. وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات: كالصلابة في البذل والإعطاء. وفي 
حفر البثرء وفي نو النباتات ونشوئهاء وفي رخاء الزراعة والأثمار في العام وفي 
جريان الحياة بفقر أو غيره» والخروج من اللينة في مقام السؤال» وظهور الصلابة في 
ساحة الأرض كما في الصحراء. 

والكدية می ها کی پد کال روا کی عع هار ذا كدق رساو 
في عمله أو في جريان أمره. 


۳٤‏ کذب 


والمادّة تستعمل يائيّة وواويّة, وبال همزة. وتتعدّى ولا تتعدّى. 

أفرأيت الذي تولى وأعطى قليلاً وأكدّى ‏ 047 / .٠٤‏ 

أي أعطى قليلاً واستلان في مقام الإعطاء ثم صار ذا صلابة وتصلّب في عمله. 

ولاخ أن اللينة في الله تعالى وفي دينه وطاعته: مرجعها إلى ا مخضوع والاتقياد, 
كما أنّ الكدى مرجعه إلى التخلّف والعصيان. 

والمؤمن ليّن للق والعمل في قبال ربّه وفي قبال عباده المطيعين له. كما قال 
تعالى: 

أَشِدَاءٌ على الكُفَار رُحَاءٌ بيهم - ٤۸‏ / ۲۹. 


ُ 550 

مضا د كدب يكزي كربا ووز الفحفيف بكسر الكاف وسكون الذال, 
لكاب :هو الاخار عن الع غلاق ا هي سراد فيد الد وا كط ,بولا وايظة 
بين الصّدق والكذب» والإثم يتبع العمد» وأكذب نفسّه وكذّبها: اعترف بأنّه كذّب, 
وأكذبت زيداً: وجدته كاذباًء وكذّبته تكذيباً: نسبته إلى الكذب. 


لسا ‏ الكّذِب: نقيض الصّدقء كذّبٍ يكزب كَذِباً وكِذباً وكذبّة وكذبة وكذاباً 
وكذاباً. ورجل كاؤب وكذاب وتكذاب وكذوب وكذوبة وكذية وكذبان وكيدّيان: 
وَالكدت جمع كاذب. والكذّب جمع كذوب, وكذّب الرجل: أخبر بالكّزب. الكسائي: 
أهل المن يجعلون مصدر فعّلتٌ: فعَالاًء وغيرهم من العرب تفعيلاً. قال الجوهرىٌ: 
كذَاباً أحد مصادر المشدّد, لأنّ مصدره قد يجيء على التفعيل» وعلى فعال» وعلى 


o کذب‎ 


تفعلة مثل توصية» وعلى مُفكّلء مثل ومَرّقناهم كلّ تُمزَّىء وتكذّب فلان: إذا تكلف 
الكت 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الصّدقء فهو ما يخالف الواقعيّة 
والحقّء كا أنّ الصدق هو ما يكون على حقٌّ وعلى واقعيّة. وهذا إِمّا في قول أو في 
عمل أو في أمر خارجيّ أو معنويٌّ, والجامع عدم كون الآمر عل والامية وسى, 

فالكذب فی القول _كا فی : 

ويقولون على الله الكذزب وهم يَعلمون -” / .۷١‏ 

کارت كلمةً ترج من أفواههم إن يُقولون إِلَأْكَذِباً- ١8‏ / ه. 

وفي العمل - کا في: 

نن ل ينه لَتَسْفَعَنْ بالنّاصيةٍ ناصية كاذبة خاطئة 95 / .٠١‏ 

أي شخ وجوده وعمله كاذب وعلى خلاف الواقعيّة. 

وفي موضوع خارجيّ -كا في: 

واا عل يفيف يد لزي ب 75 

وفي افر روحاني -كا في : 

مكلت الو امار 7۴ 

وفي مطلق الكذب كا في: 


فَليَعلمنَ الله الذين صدقوا ولْيَعلمَنٌ الكاذبينَ ‏ ۲۹ / ؟. 


۳٦‏ كذب 


إن الله لا هدي من هو كاذِبٌ مار - ۳۹ / .٤‏ 

ولا يخن أنّ الكذب مبدأ كلّ انحراف وضلالء فإِنٌ الكذب في أيّ موضوع 
كان هو في قبال الحقٌ والواقعيّة. فالكاذب هو الحروم عن درك الحقٌ والحقيقة, في 
اعتقاده أو في عمله أو في قوله أو مطلقاً. ومن كان كذلك فهو محروم عن بلوغ النتيجة 
والمقصود» وهو في ضلال دائًاً. 

كا أن الصدق هو البرناع التامٌ لتحصيل المطلوب بالضرورة. ولا واسطة بين 
الصدق والكذيه كا أثه ل#واسطة يخ الى والباظل. 

والكذب كما في الصدق يستعمل لازماً إذا كان النظر إلى نفس صفة الكذب من 
حي کی قال هر كاتب. وديا الى مول واد اا کان لظ ر إلى کے عاط 
أو من يتعلّق الفعل إليه» فيقال: كذّبه. وكذبتك. 

ولد الي كذيوا ا و رل7 

ومتعدّياً إلى مفعولين إذا كان النظر إلى من يتعلّق الفعل إليه ويتعلّق به فيقال: 

اکت ا ناواى ‏ خا رك 

والمفعول الأول محذوف لعدم الحاجة إليهء أي أحداً أو نفسه. 

وإذا استعمل متعدّياً بحرف على کا في ؛ 


يدل على وقوع الكذب فيا يرتبط بالموضوع وف رابطته. 


والظاهر أَنّ المفعولين حذوفان في ذلك المورد بقرينة كلمة على ومدخوطاء 


کذب ۳۷ 


والتقدير - كدب فلاناً الأمر المعيّن في رابطة الله. وهذا النوع من الحذف شايع في 
المكالمات ‏ وحَذف ما يُعلّم جائز. 

وليُعلّم أن الكذب من أبين مصاديق الظلم فإنّه بحاهدة وعمل في قبال الواقعيّة 
والحقٌ ونشرٌ للباطل. ومن الكذب الفاحش بل أفحش الكذب ما يكون مرتبطأً بالله 
وفي رابطته . 

فمن أظلمُ ن كدّب على الله - ۳۹ / 87. 

ويو القيافة ترى الذي كذبراعل الله وجوقيم لسو 1/9 

إذا وفعت الواقعة ليش لقعا كاذية + / ۲ 

يواه الخول عل خلاف تلك ال فة التي لاوافتة وحقيقة والخكا رفير 
الكذب. والمراد القيامة الكبرى بقرينة تفسيرها بعدٌ -إذا رجت الأرض ... الآية . فانٌ 
الكذب فرع تعقّل الموضوع, ولا سبيل لأحد أن يفهم حقيقة القيامة زماناً ومكاناً 
وكيفاً وبسائر المخصوصيّاتء حقٌ يقول ما يخالفها. 

وهذا كقوله تعالى: 

فَعَقّروها فقال تشعو في داركم ئلاثة يام ذلك وَعْدٌ غَيرُ مَكْذوب /١١-‏ 10. 

أ سطع أحد أن يكذت فيس إلامن ار فاط واطلاع من عال اليب: 
وهذا خبر ووعد من عالم الغيب. 

وهذا المعنى لطف التعبير ف الموردين بصيغة الجرّد: فان التكذيب هو إنكارء 
والإنكار هو دعوى عدم صحّة في موضوع, وهو يتمشّى من كلّ أحد وفي كل أمرء 


ا أو اظ وهو أمر عدمئّ, والكذب ار وجرد 


والتكذيب من شؤون من يتهاون في اموره ويّدهن في جريان حياته» وهو عدّة 


۳۸ كذب 
للمنحرفين الضالين. ورزق هم به يتقؤون وبه يدون جريان برناع خلافهم» وهو 
أسهل شيء وأهونه في مقام الخلاف. قال تعالى : 

أقيذااشدية آتث درن و رن رزقكر اتک تكذبون ‏ ه / 1 

وها أرشلنا من قبلك إل رجالا توح .كق إذا انكياس الأشل وظنوا آم 
قدكزبوا جاءهُم نَصرّنا ‏ ۱۲ / .1٠١‏ 

أى إل أن اشاس الرلوى عن هداية الاس وعن سر إلى الح وظتوا 
أن قومهم قد كذبوهه ق أقراشيء وأ إسلامهم وبس لم ليس يدق وهم 
كاذبون» فيئسوا عن نتيجة الدعوة. 

وأكا اللكديب فيو عل خض كاذياً: قال مال : 

واكك يقد Nag‏ 

أي فا الذي يوجب جعلك كاذباً بالدّين» والدّين هو الخضوع والانقياد قبال 
مقررات» فالدّين حقيقة وأمر فطريّ إذا كانت الفطرة سليمة» فنا تنقاد قبال برناع 
مقڙر صحيح. 

قد تعلم إِنّه لَيَخْزّنك الذي يُقولون فإنهم لا بتكف ولكنٌّ الظالمين بآياتِ 
الله دون ٦‏ / ۳۴ 
تكذيبك إلا هذا المعنى» فهم يبارزونك من جهة دعوتهم إلى الدّين وإلى آيات الله 


کف ۳۹ 


تعالى» وليس لهم عداوة مخصوصة لك ذاتاً. 

فبأيٌ آلاء ربکا تكد بان. 

وقد كرت الآبة فى سورة الان فى ۴١‏ مورد كل ينا ف قيال إكال 
عطوفة ورحمة. وسبق في ال نه بمعنى البلوغ وظهور القدرة وإبلاغ العطوفة. وهو 
أعمّ من كونه في موضوع مادّي أو معنويّ أو في نظم أو في إجراء عدل أو غيرهاء 
فلازم لنا أن نتوجّه إلى كلّ من هذه الآلاء البالغة من جانب الله المتعال ا لمو تّرة في 
حياة الإنسان وسعادته ونظم أموره ظاهراً وباطناً. 


وصيغة التنية فبها: باعتبار الجن والإنس» والأنام كلّ ذي عقل ساكن في 
الا رخن من اتن اوج «وهدة الآلام سد متا الطلان و ا کر کا و عن 
بمناسبة اقتضاء وجودهماء وكون حياتهم| وجريان عيشها مختلفين ذاتاً وحالاً وحاجة 
وعيطا ووا وسيم فا الم من مات اطق من ادا وهو من الكت 
السفل. 

رب المشرقين, مَرَجَ الببخرّين, أي الثقلان, يا معشر الجن والانس, يُرسَل 
عليكماء عن دنه إنسٌ ولا جانٌ جَنّان, ذواتا أفنان, عَيْنَانِ تَوْريانء من كل فاكهَةٍ 
رَوجان ... إلى آخر السورة. 

واا قول ال : 

إذا جاءك ا اقفر قالوا تن تك لرشول الله إن الاين لكاذيون - 
ا 


أي لكاذبون في شهادتهم, لا في قوهم _أنّك أرسول الله کا يقال ويّبحث 


4 كرب 


كرب : 

مقا كرب: أصل صحيح يدلّ على شدّة وقوّة» يقال: مفاصل مُكربة» أي 
شديدة قويّة, وأصله الكّرَب وهو عَقد غليظ في رشاء الالو يل طرقٌه في عَرقُوَة 
الذّاو ثم يشدّ ثنايته رباطاً وَثيقاً. ومن الباب الكّوبء وهو الغمّ الشديدء والكريبة: 
الشديدة من الشدائد. والإكراب: الشدّة في العَدُوء يقال: أكرب فهو مُكرب» فأمًا 
كرب الشيء: دناء فليس من الباب» لأنْ هذا من القرب لكثّهم قالوا بالقاف قرب» 
وبالكاف كرّب. والمعنى واحدء والملائكة الكَّروبِيُونَ: فَعوليُون من الكّروب» وهم 
المقڙبون» يقال كرت الشمس: دنّتُ للمغيب» وإناء كَؤبان: كرب أن يُتلى. 


مصبا ‏ الكرب: أصول السّعَف التي تقطع معهاء الواحدة كربة مثل قَصَب 
وقصبة, سمّي بذلك لأنّه يبس وكرب أن يُقطع, أي حانّ له. يقال كربت الشمش من 
باب قتل: إذا دنت للمّغيب. وكرَئْتٌ الأرض كراباً: قلبتها للحرث. وكربت النخل: 
شذبته. وكربه الأمر كرباً: شق عليه. ورجل مَكروب: مهموم» والكربة: إسم منه. 

لسا - الكّوب: المُرن والغمٌ الذي يأخذ بالنفس» وجمعه گروب» وكربه الأمر 
والغمّ يكربه كَدباً: اشتدٌ عليه, فهو مَكروب وگریب» وأمر كارب, واكترب لذلك: 
ِغتم, والكرائب: الشدائد» الواحدة: گريبة. وکل شيء دنا فقد كرّب. وأكرب 
الرجل: أسرع: 

قع - (كارَبْ) کرب» حرث. 


قع - (کراب) أرض محروثة) أرض زرغت, 


١ کرب‎ 


قع - (كروب) ملاك . 


أن الأصل الواحد ف الاد هو المطيقة السديدة ى القلب :ومن مضادقة: 
الحزوء ال الع الف إذا كات مونجية المضيقة العديدة: 

ومع هذا البادهة الكربي:ق الف إذا ضاف ماف روي واا كرات إذا 
أوجب سرعة في السير ومضيقة فيه. وإناء كَْبان إذا ضاق وقرب من الإمتلاء. 

وأخا مفيوما ا رت :وا شكة :فا خرذان جى اللغة العير يف 

مضافاً إلى كون قلب الأرض للحرث: موجباً للتضيّق فيها وحصول الحدوديّة 
بحيث يوجب لزوم رعايتها وحفظها ووقايتها عن کل آفة. 
وتطوّعهم وتعبّدهم وتقيّدهم بالواجب من الوظائف. 

قل من يُنجّيكم من ظلماتِ البرّ والبخر ... قل الل يُتجّيكم ممنها ومن كل کرب 
E‏ 

ونوحاًإذ نادّى مِن قبل فاستّجَبنا له فنجّيناه وأهلّه من الكّرب العظيم - ۲١‏ / 
كلا 

فالآية الأول ف مورد صل مضيفة عديدة للناس بالظلات. وأمتاها يحي 
تقع قلو م ف حرج شديدء والثانية ف مورد شدّة الج لتضيّة الباطي لنوح من جهة 
عداوة قومه وخلافهم وكفرهم» والثالثة في مورد موسی وهارون حيث انها قد تضيّق 


3 کا 


قلويهما بعداوة فرعون وأتباعه. 

ولا يناس تسن الكل فيا اشن أو لقو فان الأنبياء فى رى :وتسلم 
وصبر في مراحل رسالاتهم وتبليغاتهم. ولا يغشاهم غمٌ ولا حزن فيا اوذوا. 

ألا إن أولياة الل خت علبيع ولاش خزنون د 1/1 

وأمّا حزن يعقوب (ع) (فابيضّث عَيناه من الحزن): فلم يكن في جهة الرسالة 
والتبليغ» بل كان ابتلاءً خاصّاً من جهة قصور منه وتقصير من بّنيه. وهذا جريان 
طبيعيٌ غير مذموم. 

وأيضاً إن الزن أو الغمّ ما يحصل ويوجد في القلب أو يرتفع ويزول» بدواعي 
باطنيّة نفسانيّة. وليست بأمور خارجيّة عارضة حقٌ تحتاج إلى التنجية من جانب 
لله تعالى وتتوقفٌ عليها كالظلات والتضيّق الخارجيّ. 

وأَمّا كرب من أفعال المقاربة : فعناه قدب في تضيّق. 

وأَمّا توصيفه بالعظيم في الآية الثانية والثالثة: فإنّ للتضيّق الشديد مراتب 
بلحاظ العظمة والحقارة» والعظيم ما يتفوّق في القوّة على ما سواه. 


كر : 

مقا -كز: أصل صحيح يدل على جمع وترديدء من ذلك كررت» وذلك رجوعك 
إليه بعد المرّة الأولى » فهو الترديد الذي ذكرناه. والكَد: حَبل شُمّي بذلك لتجمّع قواه. 
والكّد: الحسويٌ من الماء وجمعه كرار. والكركرة: الجماعة من الناس. والكركّرة: 
تصريف الرّياح السحاب وجمعها إِيّاه بعد تفرّق. وكَركَرْنه عن الشيء: حبّسته. 


<۳ 26 


مصبا الكُرٌ: گيل معروف» والجمع أكرار. وكدّ الفارش كَرَاً من باب قتل : إذا 
في للجَولان ثم عاد للقتال وأفناه كد الليل والتّبار: أي عودٌها مرَةٌ بعد أخرىء ومنه 
اشتق تكرير الشيء» وهو إعادته رار والإسم التكرار. والكَرّة: الرّجعة لفظاً ومع . 


لسا -الکڙ: الرجوع» يقال كرّه وکڙ بنفسه» يَتعدّى ولا يتعدّى. والکڙ مصدر 
کڙ عليه يكر گرا وگروراً وتكراراً: عطف. وڙ عنه: رجع. ور على العدوٌء ورجل 
كدَار ومِكرٌء وكذلك الفرس. وكرر الشيء وگرگره: أعاده مرّة بعد أخرى. والكرة: 
المرةء والجمع الكرات. والكر: الحبل الذي يُصعد به على النخل» وجمعه گرور. والكُد: 
مكيال لأهل العراق. والكد: سّة أوقار حمار» وهو عند أهل العراق ستون قفيزاً. 
ويقال للجسي ك أيضاً. وقال الأزهريّ: والكر من هذا ا حساب إثنا عشر وَشقاًء كل 
ون اف 

الجمهرة ۲ / ١58‏ الحسبي: ماء في رمل تحته أرض صُلبة تمنعه من أن يَسوخ 
ويقيه الآمل من الشمس والشّموم» فإذا تحثت الرملٌ نبع الماء» والجمع أحساءء وإذا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إيجاد أمر في مرتبة أخرى مثل ما اوجد في 
المدة الأولى. وهذا غير الرجوع إلى الأول وغير إعادة الأوّل: فان الرجوع إليه 
لايلازم إيجاده. مع أَنّ إعادة الأوّل غير ممكن في الأقوال والأفعالء والكَرٌ فا إيجاد 


وأمّا في الموضوعات الخارجيّة: فيمكن إعادتها بعينها في مرّات أخرى. إلا أن 


3 کا 


قعل الاعات عمل الوه وليمن غود الأول د راجم د غرد. 

وأمّا الخبل المفتول, والجماعة من الناس» وتصريف الرياح لجمع السحاب: 
فباعتبار تكرّر المثل في أجزاء الحبل وفي أفراد الناس وف الحبوب. 

وما الكُڙ: وهو بمعنى ما بكر بأأيّ سبب كان, ولا سيا ما يذكر في معنى ا لجسي 
(إذا اسثقيت منه دلو مت وجمعت أخرى). وهذا المعنى كان معمولاً وجارياً في أراضي 
الحجاز وأطرافهاء فانم استقوا من تلك الأحساء: أو من الآبار, ولم تكن هم عيون 
جارية, وكانت الآبار أيضاً كالأحساء في تجمّع الماء من الأمطار غالباً. 

فالمناط الأصللٌ في الكدّ هو هذا المعنى, أو ما بمنزلته بأن يبلغ الماء قدراً إذا 
اسكّق مه لا یری فيه نقصان عرفاً. 

وبهذا ينكشف اختلاف الروايات في تحديد الكرّ, فا معّفات تكشف عن 
تحقّق المقدار اللازم في الكرّيّة عرفاً. 

لو أن لي كَدَةّ فأكون مِنَ المُحْسِنين - ۳۹ / 08. 

راا لكر دة ن2۹ 

أى ت او وو ان المياة الدصوة كل ها سيف محل کون من 
المؤمنين. والتعبير في الثانية بالمؤمنين: فإئّما في مقابل الضلال وفي مورد الإضلال. 
بخلاف الأولى فإنَّها في مورد التفريط في جنب الله وترك التقوى» فيناسبه الإحسان. 

وهذا من الإشتباهات لأهل الدنيا الحجوبين. فإنّهم قد غفلوا عن أن منشاً 
الأعال ضاطمة أو طالخة: غا هو ما ق الباطن من الصقات الحيواقة الرذيلة الراسخة 
طول المياق ول يسك خد أن يعدل عمل فالا الفا ا بد املا ول 
وتيته وصفاته الباطنيّة» فن كان قلبه راسخاً فيه حبٌ الدّنيا وتايلٌ إلى شهواتها 


كرسي 


وحببٌ الرياسة. وخالياً عن التعلّق بعوالم الآخرة والروحائيّة. وغافلاً عن حقيقة 
العبوديّة والمنشوع وال حب لله وفي الله : كيف يستطيع أن يختار طريقة خلاف ما اقتضته 
طبيعته الظلانيّة الكدرة المنغمسة فى الجهالة. 

وتوا لعاذرا ما پرا عه ونيم لكازيون:- +17 

فقن كلت طعي عق سيل الى ول دون 

وبهذا اللحاظ يدوم عذامهم مادام ١‏ يتحول باطنهم وعقيدتهم. ولذا ترى 
انغمارهم في الشهوات ماداموا في الحياة الدنياء وإن طالت أعبارهم إلى أن يبلغوا إلى 
الأ سات 

ما ترى في خَّلقٍ ال من مِن تَفاوْتٍ فارجع البَصّر هَل تّرى مِن فُطور ثم ارجع 
ابص ر كتين يُنقلب إِلِيكَ البَصَرٌ خاييئاً - ۷ / 4. 

الكَدّة راجعة إلى فارجع البَصّر ‏ حت يتحقّق رجوع البصر مرّتين وكرّةً بعد 
كرّة ينقلب البصر خاسئاً وما يّرى من تفاوت في خلق الرحمن» وهذا إشارة إلى 
النظم التامٌ في خلق لرچین وهی ادل دلبل ر رق برهان على وجود الصانع الحكيم 
القادر المتعال. 


كرسي : 
مقا -كرس: أصل صحيح يدل على تلبّد شيء فوق شيء وتجمّعه والکراسة: 
ورق بعضها فوق بعض. 


مصبا - الكرياس: فعيال. الكنيف في أعلى السطح. والكٌّرسيٌ: بض الكاف 


5 كرسي 


اک من طا والجمع متقّلء وقد يخقّف. قال ابن السكبت: كلّ ما كان واحده 
مشددا شددت جه وان قدت ختدت. وتكس غلان المطت غر اذا عة 
التهذيب ٠۰‏ / "5 وَسِع كرسي السّمُوات والأزضٌ: فيه غير قول: قال ابن 
عباس : كرسيّه: علمه. وقال قوم: كرسيّه: قدرته الي بها بسك السماوات ET‏ 
وروی أبو عمرو عن ثعلب إِنْه قال: الكرسيٌّ: ما تعرفه العرب من كراسي الملوك, 
ويقال كرس أيضاً. ابن الأعرابيٌ: كرس الرجلّ : إذا ازدّحم علمه على قلبه. 
فرهنگ تطبيق - آرامي ‏ كورسيا = كرسي. 
فرهنك تطبيق - سرياني - كورسيا = كرسيٌّ. 


قع - (كيا) کرس 


أن الأصل الواحد في الكلمة: هو السرير الذي يُجلّس عليه ويُستقد به» وهي 
مأخوذة من الآراميّة والسريائيّة والعبريّة. مضافاً إلى تناسب بينها وبين مفهوم التجمّع 
والتلئد. حيث إن السرير يُصنع من مواد متلبّدة متجمّعة حق يعلو الأرضّ ومجالس 
الناس ويستقرّ صاحبٌُ السرير عليه. 


والمعمول في سرير الملوك أن يكون مرتفعاً له طبقات» حى يُشرف الملك على 
الجلساء ويعلو علهم ويحيط بهم . 

وقد استعملت الكلمة في القرآن الكريم, بناء على هذا المعنى المتعارف المعلوم 
اروف 


كرسي 


فالكرسية شه ما بسک هليه تبغضء» واا خصؤصتات ماد وشكله 
وسائر جزئيّاته: فغير مأخوذة في مفهومه, وتختلف باختلاف الموارد والأشخاص 
والاقتضاءات العرفيّة. 

فقد يعتمل من فضّة أو ذهب أو ما يقوَّم بأضعاف قيمتهاء ويُصنع قفي 
قط جل واحد وكير ارفا سا لهات 

فال المتانسب لله الالء لاد وان يكنوق من جية العظية والسية 
والارتفاع بمقدار يحيط جميع السماوات والأرض وما بيهها من خلقه., حتى يُشرف 
غلم وضيط بم ويكون الخلق جنيعاً تحت سلطتد ؤقتوميتة ويحكله وآمره .وتفوذهء 
حت له يعزب عنه شيء. 

وأمّا من جهة المادّة: فلابدٌ أن يكون مناسباً له ولعالم اللاهوت وما وراء عوالم 
المادّة والجسمانيّة. بل ومن وراء عام الجيروت. 

فتفسير الكرسئٌ بالجسمانيّات وما يقارنها وإن عظمت: انحراف وضلال عن 
الحقيقة, بل تغزيل الربٌ القيوم الحيط بمنزلة المربوب المحاط . 

وأمّا الفرق بين الكرسيٌ والعرش: فإِنٌ الكرسىٌ إنما يتصوّر بعد وجود الخلق, 
والنظر فيه إلى جهة الإشراف والتوجّه والاحاطة إلى الخلق» وإلى استمرار السلطة 
والحكومة عليهم. 

والترس «بلاعظ فيه جه الخنسواء عليه شق ينين رمن الى كوبا 
وإيجاداً وتقديراً وابقاءً . 

وعلى هذا يعبر في العرش بقوله تعالى: 

ثم اشتوى على العَزش يدير الأمْرَ ٠١‏ /". 


ذو العرش المَجيد ‏ 86 / .٠١‏ 


۸ کر 


ونی الكرسىّ بقوله تعالى: 

وس كرك ا کیرات وا رک ے8 

ولا يناسب التعبير - باستوائه على الكرسيٌ» وقد ورد أن نسبة العرش إلى 
الكرسيّ كنسبة فلاة إلى حلقة وقعت فيها. 

وقلنا فى العرش: انه عبارة عن تجل الضفات الذائة وتجمعها ضفات الحسياة 
والعلم والقدرة والإرادة ‏ راجع العرش. 

والمراد من الكرسىٌ: هو العلم المحيط. فإن حقيقة العلم هو الإحاطة, ويؤيّد 
هذا الحا قا 

يَعلم ما بين أيديهم وما خَلقَهم ولا يحيطونَ بشيء من عليه إلا ا شاء -وَسِعَ 
کسه الشبوات والأرحن: 

فق الكرمية دلالة إلى خصوضية الأساظة والتيوسية والعلى؛ الى ذكرت فا 
قبل الآيةء وفى سعة الكرسىٌ: إشارة إلى سعة قيُوميته وإحاطته وعلمه على جميع 
الجياوات وارك 


امور اراق ق جريان عاف وهر سويد غليم. 


وهذا الإستقرار يناسب عام اللاهوت» وليس باستقرار جسماني. 


كرم : 
مصبا - کرم الشيء كَرَماً: نفس وعرّء فهو كريم, والجمع كرام وكرماء. والأثى 


قد ۹ 


كرية. وجمعها كريمات وكّرائم, وكرام الأموال نفائسها وخيارهاء وأكرمته إكراماً, 
وإسم المفعول مُكرّم على الباب» وبه سي الرجل. ويُطلق الكَرّم على الصفح. وكرمته 
تكرياً, والإسم التكرمة. والكّوم: العنب. 

مقا -كرم: أصل صحيح له بابان: أحدهما شَرَفٌ في الثيء نفيه أو شَرَفٌ 
في خُلق من الأخلاق. يقال رجل كريم وفرس كريم ونبات كريم. وأكرم الرجلٌّ: إذا 
أتى بأولاد كرام. واستّكرم: اتخذ عِلقاً كرياً. وكرم السحابُ: أتى بالغيث. وأرض 
مَكرْمّة للنبات» إذا كانت جيّدة النبات. والكَرم في الخُلق يقال هو الصّفح عن ذَنب 
المذنب. واللّه تعالى هو الكريم الصّفوح عن ذنوب عباده المؤمنين. والأصل الآخر - 
الكَرْم» وهي القلادة. وأا الكَوْم فالعنب أيضاً لاله مجتيع الشّعَب منظوم الحَبّ. 

التہذیب ٠١‏ / 354 - والكريم: إسم جامع لکل ما يحمد, فالله كريم حميد 
الفعال. وإِنّ الكرم صفة محمودة. ومصدر يُقام مُقام الموصوف. فيقال رجل كرم» 
ورجلان كَرَم ورجال كَرَمِء وامرأة كرّم» والمعنى ذو كَرّم» ولذلك أقيم مُقام المنعوت 
فحفّف. والكدم سمي كما لاه صف بکرم شجرته وغرته. 


والتحقي 


أ الأضل الوا حدق الاد هرما يقابل اهران كا أن ال ما يقابل الذلة: 
والكبر ما يقابله الصغر. 


والذلّة هو هوان بإذلال من هو أعلى منه. بخلاف اهوان» فيعتبر في العرّة 
مفهوم الإستعلاء والتفوّق» بخلاف الإكرام. 


فالكرامة عرّة وتفوّق في نفس الشيء ولا يلاحظ فيه استعلاء بالنسبة إلى 


9 كرغ 


الغير الذي هو دونه. 

وأمّا مفاهير ‏ الجود. والإعطاءء والسخاءء والكفح» والعظّم» والزه» وكون 
النيء ا موداء وكونه ا تصوداً أو غير لئے : فمن اثار الكرامة ومن 
لوازمه. 

وأا الشرافة: فأكثر استعاله في علو وإمتياز مادّيّ؛ وعلى هذا لا يقال إِنّ الله 
تعالى شريف. 

وبدل على الأصل قواه عالى: 

ومن ين الله ا لمن مُكرم ‏ ۲۲ / 18. 

فجعل الإهانة في قبال الإكرام» بحيث لا يجتمعان في مورد. 

وخصوصيّات الكرامة تختلف باختلاف المصاديق والموارد: 

فالكرامة في الموضوعات الخارجية ‏ كا في: 

ANE 

من کل روج كريم - ۳۱ / ۰ 

وکنوز ومقامكريم - ۲٣‏ / 08. 

وفي الأقوال ‏ كما في: 

وقل لها قولاً كرياً  ١/‏ / ۲۳. 

وفي الإانسان كما في: 

ولقدكرّمنا بني آدم ١١‏ / ۷۰. 


إن أكرمكم عند الله أتقيكم  .٠۳ / ٤۹‏ 


كرم اه 


فيقول ري أكرّمَن - .۱١ / ۸٩‏ 

كراماً كانيين - 7/85 .1١‏ 

وفي الله عر وجل - کا في: 

ان زی غ کرم ٤۰⁄۷‏ 

ماغَدّك بربّك الكريم - ۸۲ / 1. 

ق وركلة الأكوة RL‏ 

والمعنى الكلي الجامع في هذه الموارد واحد» وهو عرّة في ذات الشيء من دون 
اعا اال الق 

وأمّا الكرامة فى الله المتعال: فيلاحظ فيه مطلق الكرامة بلا قيد وبلا نهاية 
ت ايسور افيه أل كران وض فد هال هة الكرامة ول الكرامة ودا 
الكرامة وتعافاء .وكا ده اوو ن كذلاف م اا اف 
والرحمة. ولا يوجد كرامة إلا من جانبه. 

وکن كبن الل فا لين کم 7۲ 

فالكريم: من أسمائه الحسنى » وإذا كان النظر إلى تعلّق كرمه إلى الغير في مرحلة 

فظهر أنّ الكريم ليس بعنى المعطي والجواد والسخيّ كا هو المشهور. 


کل مَن عَلَّها فان ويّبق وجه ربّك ذو الجلال والإكرام  ۵٥‏ / ۲۷. 


ا كرم 


الفناء: زوال ما به قوام الشيء» وهو قبل الإنعدام ويقابله البقاء. ووجه 
الما يقائل در اه 

ولا كان الوجه تجلى الربٌ وفيه ظهوره وتجلّيه وإليه المواجهة والإقبال: 
فيلاحظ أنه من نفس الشيء» وعلى هذا قد يفسّر بالذاتء وبهذا الإعتبار اتصف 
بقوله ذوالجلال والإكرام» فان الوجه جهة مواجهة وتوجّه إذا لوحظ بالنسبة إليناء 
فيلزم الإكرام والتجليل. 

وهذا بخلاف آية: 

تبارك اسمٌ ربك ذي الجلال والإكرام - 00 / .VA‏ 

فجعل صفة للربٌ لا للإسمء فإن الاسم فيه جهة المراتيّة والآلية وليس 
ملحوظاً بذاته ومتوجّهاً إليه بنفسه كالوجه. 

ولا يخنى التناسب بين هذه الآية الكريمة في آخر السورة وبين اوها وهو إسم 
النضعريء فة الستورة سان مادق الرضة واكان إل وار ظهون اة 
فيناسبها في آخر السورة الإخبار بمزيد وسعة في إسم الربٌ وهو الدّحمن. 

والربٌ هو ذو جلال وعظمة في نفسه وبذاته. وهو بهذا الاعتبار وبلحاظ 
رجاه الواضطة: ب لا أن تكرمة وتذكره باك والكرامة. 

وأيضاً إنّ الجلال من صفات الذات, ويلاحظ في الله عر وجل من حيث ذاته 
وفي ذاته. فعبّر بكلمة الجلال. ولا يحتاج إلى تعظيم وتجليل» وهذا بخلاف الكرامة 
الدالّة على التفوّق, فعيّر بصيغة الإكرام. 

ثم إن حظّ العبد من هذه الصفة الكرية: أن يتنه عن الهوان والذلّة المادّية 
والروحائيّة وأن يكون متفوّقاً في نفسه وعزيزاً في باطنه. وهذا المعنى لا يتحصّل إلا 


or" كره‎ 


بالتقرّب المعنويّ من الله عر وجل بتقليل العلائق والتعلّقات الماية» وبالتعلّق بالملاً 
الأعلى. 

ل عِبادٌ مُكرّمون لا يَسبقونّه بالقول وهم بأمره يُعملون - ۲۱ / ۲۷. 

وهذا من العلاتم الممتازة للمكرمين» حيث إنّهم صاروا في مقام لم يبق هم 
طلب في حياتهم غير ما أمرهم الله» وليس هم عمل خلاف ما أمروا. 

يا ليت قومي يَعْلَمُونَ ما غَفرَ لي ري وجَعَلني مِنَ المكْرَمين - 71 / ۲۷. 

فظهر أنّ الكريم ما يكون متفوّقاً في نفسه ليس له هوان وضعف» فيقال: رزق 
کرم مقام كريم. رسول کرم » زوج كركمء اجر کرم . 


كر 

مقا - كره: أصل صحيح واحد يدل على خلاف الرضا والحبّة. يقال كرهت 
الشيء أكرهه كَوهاً. والكّره الاسم . ويقال: بل الكره: المشقةء والكؤه: أن کلف 
الثىء فتعمله كارهاً. ويقال من الكّره الكَراهِية والكراهيّة. والكّريهة: الشدّة في 
الحرب. ويقولون: إِنّ الكَوه: الجمل الشديد الرأس. 


مصبا كه الأمر والمنظرُ كراحَةء فهو كريه. مثل قبح قباحةء فهو قبيح» وزناً 
ومعنى . وكر هته أكرَهٌه من باب تعب كرهاً بضيٌ الكاف وفتحها: ضدّ أحببته» فهو 
مكروه. والكّره بالفتح: المشقّة, وبالضّمٌ: القهر. وقيل بالفتح: الإكراهء وبالضم : 
المشقّة. وأكرهته على الأمر إكراهاً: حملته عليه قهراً. يقال فعلته كّرهاً أي إكراهاً 
وعليه قوله تعالى ‏ طَوْعاً أو كّرهاً ‏ فقابل بين الضدّين. 


o‏ كرة 


صحا كر هت الٿيءَ٬‏ فهو شيء كريه ومّكروه. وذو الكريهة: السّيف الماضي 
في الضريبة. وأقامنى فلان على كَوه: إذا أكرهّك عليه. وكدّهتٌ إليه الشيء تكريهاً: 
نقيض حببته إليه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الإرادة» والإرادة هو طلب مع 
الإختيار والإنتخاب, وقلنا في الرود: إن الكراهة إا تتحصّل في أثر الحدود والقيود. 
وكلّا قل ا لحد قلت وضعفت الكراهة» وقويت الارادة والإختيارء إلى أن تنتهي إلى 
إرادة مطلقة ليس فيها كراهة وجبر وقهر وقيد. 

وامحدوديّة الموجبة لتحقّق الكراهة, إن كانت بحدود عارضة خارجة: يكون 


الشخص مُكرهاً بصيغة المفعول. وإن كانت في وجوده وبأمور طبيعيّة عامّة: فهو 
كاره 
8 


والكراهة ا له مراتبء وبيمقدار الاختيار وسعة الارادة ١‏ 1 
التكليف. وهذا معنى قوله تعالى: 


و مكل الافبا ال سفيات 7ه 

وهذا ق لذ عر وله شوک يل الام عدن اا ین 
ومن المحدوديّة ما تتحصل بالاعتقاد كا في : 

لقره غل الدّين کله ولركره المشركرن - ۴۳/۹ 

أو من جهة الصفات النفسانية -كما في: 


فادعٌوا الله نخلصينٌ له الدّين ولّوكره الكافرون  .١4 / 5١‏ 


أو في الأعمال -كما في: 

ول تكرهوا انگ عل البقاء إن - ۴7١٤‏ 

أويلشاظ الحدوة اة كاف 

فقال ها وللأرض ايا طعا أو كذهاً  ۱٩ / 4١‏ 

يراد الكراهة باقتضاء ما لهم من الخصوصيّات الطبيعيّة. 

فالحدوديّة والتقيّد أي سبب يكون وفي أيّ جهة يوجدء في تكوين أو 
تشريع» في مادّي أو معنويّ» في جهة داخليّة أو خارجيّة: يوجب التضيّق والحدوديّة 
ف ا الل وعدا هو م حدق الاه وب الخقيار نيذه السية, 

وتحقّق هذه الكراهة والمحدوديّة في العبد ينتج أموراً: 

إن العيد مقضى هذه المندودثة الذاية والعارضة: يكون نظرة وفكره 
وتشخيصه وتدبيره نوا ولايستطيع أن يعرف امير مقدار سعة وجوده 
ونقوة غليداؤذائرة انان ب 

عقن لكوي شين و 

فتن أن وا دار دل لاقي كوا را 

۲ إن الله تعالى ينفذ حكنه التام. ويحكم بمقتضى علمه وامحيط. ويدبّر ويقدّر 
على ما هو احق القاطع» ولايمنع عن إجراء حكمه أي مانع وأيّ كراهة وخلاف 
وجهل وكفر. 

لِيْحِقَ الحقّ ويُبطل الباطل ولو کر هرمون -8 / ۸. 


والّهُ مُت نوره ولو كَرِهَ الكافرون  5١‏ / ۸. 


ليُظهرّه على الدّين كله ولو كَرِه المُشركون - 5١‏ / . 

داللغيد أن پرکی عا يكو ودر رنب ولا يتوه إلى كراهة فى قد فان 
لله تعالى هو الحيط العالم بعواقب الأمور, ولايحكم إلا بمقتضى علمه بالصلاح والخير, 

هذا مع أن كراهته وخلافه لا أثر له في قبال حكم الله القاطع وتدبيره اللازم. 

وله يَسجُدَ من في السّمواتِ والأرض طَوْعاً وكَوهاً  .1١6 / ١‏ 

مضافاً إلى أن كراهة العبد وخلافه وعدم وفاقه قضاءه وتقديره: يوجب 

ذلك بأ نهم كرهوا ما أنزل اله فاحبّط أعماهُم  ٤۷‏ / 4. 

ذلك بأ نهم اتّبعوا ما أسخَط اله وكرهوا رضوانه - ٤۷‏ / ۲۸. 

٤‏ وللغبيق أن يقوجهوا بدقيق النظر إذا كرهوا أمرأء إلى مشا هذه الكراهة 
من محدوديّة خصوصة توجبهاء هل هو الجهل. أو ما يقتضيه جريان الأمور المادّية 
اليك رست عاف ر تي وسات أخلاني واخراق انكارح وعقاتدفم 
المظلمة» أو بغيرها من الأمور التي توجب محدوديّة علهم» حى تُرفع الكراهة برفع 
ا أ 

وأَمّا مفاهيم ‏ المشقّة, الشديد» القباحة» خلاف الرضا وامحبّة: فهي من آثار 
الأضل قاد من لا بريد ولا خدار شيئاً: فهر لا حته قيراً ولا برضي به وهذا الكتىء 
عنده غير مرضي وفي قبوله شدّة ومشقّة وتحمّل. فالأصل هو نفي الطلب والإختيار 


مضافاً إلى أنّ مفهوم القباحة وخلاف الرضا والحبّة لا يلام في بعض الموارد - 


کا في: 

عل اله ها وو خو عا 2 

اعرا ها سط الله رک هرا رضوائه _ ۸7٤۷‏ 

فإنٌّ الام لا تبغض الحمل والوضع» وكذلك إِنّهم لا يُبغضون رضوان الله تعالى, 
بل المراد عدم الطلب والإختيار. 


كسب : 

مصبا - كسبتٌ مالا كَسْباً من باب ضرب: ربحته. وأكسبته كذلك» وكسب 
لأحله بطلاب اللعيشة؛ روكب الا وا كسيد قل ؛ يسدق يكس إن 
مرل كان فيقال كسبث زيدا مالآ وغل أي اتلس قال لبد وکلم يتقول: 
كسك فلان خيراً؛ إلا ابن الأعرابّ فإِنّه يقول أكسبك. واستكسبتٌ العبد: جعلته 
يكتسب» وأصل السين للطلب. 


مقا - كسب: أصل صحيح ويدلٌ على ابتغاء وطلب وإصابة» فالگشب من 
اللا ويقال: كنب ادرا 

يليت ١‏ ۷17 بكسي قال الليك» الكضي» طب الووق» تقول فلن 
کس اوا 00 وول کسودت قال : وكساب: سے و اومن افا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تحصيل شيء مادّيّ أو معنويّ. والحصول هو 


0۸ كست 
اليك شادقا والتحصيل ندل فی مداصلا واک مرا گان اف أو سن خت 
هيو ا اكيب قر فيه قضيل کم فة لست رودو و كر کت ا ار 
كرفتن). 

ومفاهيم - طلب الوّزقء الوبم. طلب المعيشة: فن مصاديق الكسب. وأمًا 
التحمّل والنيل والإبتغاء والطلب والإصابة: فتكون من الكسب إذا لوحظ فيها مفهوم 
التخضيل وكوقة فقس 

ولعلّ المراد في مقا: من قوله ‏ الطلب والإبتغاء والإصابة, هو ما قلنا من 
الغا وطليه العوى ع والاضابة الد جموعا. 

ولق يواعد کی ھا كيت قلرتق _ 11/٠‏ 

أي بما تحصّل فى القلوب من اتات والأفكار الفاسدة. 

وفي المعاصي والذنوب والسيّئات -كا في : 

وكن كب إقا نان يكيف عل AE‏ 

والزئة شير الا ا ا 

ظَهِرَ السا فى الب والټحر ا كسَبّت أيدي النّاس ‏ ۳۰ / .٤١‏ 

NATE E 

وفي مطلق الكسب -كا في: 

ا وها كسَكث - ۲٩/۳‏ 


كلست 68 


والفرق بين الكسب والاكتساب: أَنّ الكسب مطلق تحصيل شيء لنفسه. 
والإكتساب إفتعال ويدلٌ على الاختيار وقصد مخصوص» وعلى هذا يستعمل في موارد 
يحتاج إلى قصد واختيار خصوص زائد, كما في موارد العصيان والخلاف وتعمّل 

ذاغا كية وعليانا SAT‏ 

لکل ای متنا الست من الاثم 714 ١‏ 

جال ف اا وللنساء ق ا ع جم 

والذيئ وة ا ممن والمؤعنات يقير ما اسا ققد احقلوا مانا راغا 
مُبيناً - ۳۳ / 0۸. 

فالكسب في هذه الموارد يحتاج إلى اختيار وقصد مخصوص وتعمّل زائد على 
اف اا ا 

ولا يخن أن الكسب اغ من أن يكون في خير أو في ضرر» وإن كان نظر 
الكاسب إلى تحصيل أمر لنفسه, أي في نفعه واقعاً أو ظاهراً أو بتصوّره ونظره فعلاً. 

غ ا يبون - 0/6 

وإذا أطلق يدل على مطلق تحصيل أي أمر خيراً أو شرًاً. 

نلك هد قد كلت ذاه ت رلك ماقف +3867 

قوله ها خبر مقدّم, وكذلك لكم» وجملة ما كسبت» أي الموصول مع صلته 
مبتداً مؤْخَّرء واللام في الخبر يدل على الاختصاص فقط دون مفهوم النفع » والمعنى أن 
ما كسبت مه کو كسيو ا عدم عن كسا وكين اردق 


وتقديم الخبر أيضاً يدل على الاختصاص الزائد. 


وهكذا في آية: 

اما مو واا الت 

فإنٌ الام يدل على اختصاص مطلق الكسب للنفس» ولا ينس ب إلى أحد غيره. 

وأمًّا ما اكصية» اى ما عملت يكل فة خصوص خارج عن المعمول 
المععارف: فهو سمل ويسعول علبيا هرا فا كلمة عل عدل غل الانعاا 

وقول بعضهم إِنّ الام للنفع وعلى للضرر: خارج عن التحقيق» نعم قد يستفاد 
النفع من الإختصاص» والضرر من الإستعلاء. 

كا أَنٌ الكسب للشرٌ والسوء يستفاد من استعماله في موارد الكفر والخلاف 
والفسوق والظلم والعصيان والنفاق. 

ظَهّر الفساد في البرٌ والبَخْر بما كسَبَت أيدي الٽاس - .٤١ / ۳١‏ 

كرى الظالمين تشفقين غا كستبوا- ۲۴26۲ 

ارك ما راس الثاذها کارا یکمن ۸2 

وليعلم أن تأمين الحياة الدنيا الماذية كا أنه يتوقف على اكتساب مقدّماتها 
وأسبابها ولوازمها وما يحتاج إليه في معيشتها: كذلك تأمين الحياة الآخرة وعيشها 
يحتاج إلى اكتساب ما به يتحصّل ويتقوّم نظام تلك الحياة» من التزكية والقلب السليم. 


کس 


مقا -كسد: أصل صحيح يدل على الشىء الذون لابُرعّب فيه. من ذلك كسد 
القبىء كساداً: فهو كاسِدٌ وكسيل: وکل دون كسيد. 


كسد ا٦‏ 

مضبا دكن العى ع کد من باب قل كاد ل يق فة الرعيات» وعدي 
بالهمزة فيقال أكسّده الله . وكسّدت السوق» فهي كاسد بغير هاء. وفي التهذيب باهاء. 
وأصل الكساد الفساد. 


لما الات عاف الان وقد وشوق ا باو کوت السو : 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو توقف في الشيء من جهة عدم رغبة من 
الاس فيه بائ جهة كانت 


وهو خلاف التّفاق بمعنى الرّواح وال جريان برغبة الناس فيه» وقد يكون الثيء 
الدون بالرغبة فيه والحاجة إليه رائجاً. فلا ملازمة بين مفهوم الكساد وكون الشىء 
ونا 

نعم قد يكون الدَّؤْن والضعف والفساد من آثار إدامة الكساد. 

ونان على الأصل قوهم دكسدَت الوق + فإن الشوق لايفسد ولايدوة وبل 
يتوقف جريانه ورّواجه. 

قل إوكان آبال كب وار کون کساد ھا رتساكة كرضرتيا حت الیک 
من الله ورّسُوله ‏ 4 / 06 

5 التوجّه والتعلّق بكونها في جريان ورّواج» وتخشون من توقفها. ولكنكم 


ل تخشون كساد ما بينكم وبين الله عرّوجلٌ من العهود والإرتباطات وجريان وظائف 
العبوديّة وتأمين الحياة الروحانية واكتساب الأرباح المعنويّة. 


1۲ كسف 


ولا يخ أنّ هذه الآية الكرية: اتم ميزان في تييز المنزلتين بين من يسير في 
مسير الحياة الدنياء ومن يسري في سبيل الحياة الآخرة. 


كسف: 

سيا كيلك العم من باب كاري كوا .ولك القمر برقال ابن 
القوظية كتف القن والسفكن والوعة: قرت وكتفها اله كدنا أرضاء دى ل 
ىء والمصدن كارى. وتقل» الكت العمشن: فعضي غله خطاوعا. مغل 
كسرته فانكسرء وبعضهم يجعله غلطاً ويقول كسفتها فكسفَث هي لا غير. وقيل 
الكسيؤق» ذهاب الى والمتسوق ذهاب الكل 

مقا كسف: أصل يدل على تغيّر في حال الشيء إلى ما لا يحب وعلى قطع 
شيء من شيء. من ذلك خسوف القمرء وهو زوال ضوئه» ويقال رجل کاسف الوجه. 
إذا كان عابساًء وهو كاسف البال أي سيئ الحال. وأمًا الققطع: فيقال: كسّف العُرقوب 
LTO‏ يَكسفه . والكسفة: الطائفة من الثوب. والكسفة: القطعة من الع : 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تحوّل في ظاهر الشيء مع انقطاع. ومن 
مصاديقه: ذهاب ضوء عن مس أو قر أو وجه. كأَنّا منقطعة عن نظام الكل 
متحوّلة إلى صور مخصوصة. وهكذا في اسوداد الوجه» وفي عبوسه» وفي سوء حالة 
للشخص» وفي تغيّر فى صورة. 


كسف ۳ 


والكسقّة لبناء النوع: القطعة المتحوّلة عن الكل والجمع كسّف. 

ويعتبر في الأصل: التحوّل عن الصورة الأصيلة الطبيعيّة وعن النظام الكليء 
فيكون تحؤلاً إلى صورة غير مطلوبة قهراًء كالإسوداد. وذهاب الضوءء والعُبوس, 
وسوء الحال. 

وأمًا النسوف: فهو عور بحيث ينمحي أثر النيء وضورته بالكلية: وعلى 
فإنّ ضوءها عابت شا عل أن حالء.وإنا حول ظاهراً بوجؤة حال بيثنا ويينيا قلا 

فأسقط علَيْنا كسَفاً من الثّماء إن كنت من الصّادقين - 7 / ۱۸۷. 

إذ نما ليت لاز أو شفط علبي قشنا مخ الكباء - 7/۴ 

أو ق ال كا وع اغا - 211 +4 

ويجِعلّه كسَفاً فترى الوّدّق يحرج من خلاله - .٤۸ / 7١‏ 

التعبير في الآية الثالثة بقوله ‏ أو تسقط السّماء: تعليق من الكقّار بأمر ممتنع, 
كقوهم - أو تأت بالله والملائكة. 

والضمير في الرابعة: راجع إلى السحاب: 

قاطي الحؤرة ف اا رل بصو رة ا قاط الكضف بن الغا فا الكين 
توغلوا في الحياة الدنياء وليس هحم من المعارف والحقائق والعلوم الإِطيّة نصيب» 
ولم تتنوّر قلوم بفيوضات ربّانية : فانم حجوبون في عام المادة. ولا يتوجّهون إلى 


4 يل 


عوالم ماوراء الطبيعة» ويحسبون أنّ المعجزة لابدٌ أن تكون من سنخ عالمهم وف حيط 
أفهامهم المحدودة. 

نعم قد صدرت او خارقة وظهرت معجزات خلاف نواميس الطبيعة, من 
الأنبياء العظامء إقاماً للحجّة على كافّة الناس من ال مخاص والعامٌ إلا أن المعجزة التامّة: 
هي روحانية وجودهم» وخلوص سريرتهم» وارتباط قلوبهم بالغيب» وظهور المعارف 
الإهية الحقّة اليقينيّة منهم» وامتيازهم عن سائر الناس بكمال العبوديّة والإخلاص 
والنورانيّة. 


ا الذى رل الأرقان قل عبد ه ليكرة للعافية نذيرا 3/5 


مضا كيل كشلا فهو كيل من باب في وكثلان أينضاء وامرأة كييلة 
وكسْلٌ, والجمع كسالى بض الكاف وفتحها. وأكسل المُجامع: إذا لم يُنزل ضعفاً أو 
غيره. 

مقا -كسل: أصل صحيح وهو التثاقل عن الشيء والقُعود عن إقامه أو عنه. 
من ذلك الكّسَل. والإكسال: أن يخالط الرجل أهله ولا بُغزل. ويقال ذلك في قحل 
الإبل أيضاً. 

التهبذيب ٠١ / ٠١‏ قال الليث: الكّسَل: التثاقل عا لا ينبغى أن يُتثاقّل عنه. 
والفعل کل کل كما رغال ان تكييله المكايل »وجوه الكسل. وار : 
مكسال» وهي التي لا تكاد تبرح حلسها. والمكسّل: وَتَدُ قوس النَّدَاف إذا خُلع منها. 


كسل 10 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إظهار ضعف وفتور وإن كان بتخيّل أو تكلّف, 
فالنظر فيها إلى ظهور الفتور من حيث هو. 

راو ع هل ا ل ك وبر لسغن مدهو افق 

وما التثاقل والقعود عن الشيء: فمن آثار الكسّل. 

إِنّ المنافقينَ يخادعون الله وهو خادعهم وإذا قاموا إلى الصّلاة قاموا كسالى 
يُراءون الناسّ .٠٤١ / ٤‏ 

ولا يأتونَ الصّلاة إلا وهم كُسالى ولا يُنفقون إل وهم كارهون - ٩‏ / 08. 

الآية الأولى في مورد المنافقين. والثانية في مورد المتظاهرين بالإيمان. 

وعناوين النفاق والمخدعة والرياء والكره: تناسب مفهوم إظهار الضعف 
والفتور والتظاهر والتكلّف. 


ويدلٌ على هذا المعنى: توبيخهم بالكسل» والتوبيخ والذمٌ إا هو في قبال 
الأعمال الاختياريّة, لا فى حالات وصفات طبيعيّة واقعيّة: كا فى ضعف البدن ومرض 


فيه ونقص في الجوارح أو جراحة فيها. 

ولايخق أن منشاً الكَسل هو ضعف الإيمان والإعتقاد بالله تعالى» وعدم حصول 
اليقين والإطمينان بالجزاء والبعث وعوالم ماوراء المادّة. والكفر الباطؤمٌ بالحياة الآخرة 
والسعادة الروحانية الحقيقية, ۰ 

وكلَّما اشتدٌ ضعف الإيان: ازداد الكسّل والتواني في العمل بالوظائف الدينيّة 
والتكاليف الإهيّةء وليس الكسّل مخصوصاً بالمنافقين وأمثاهم, بل يمن ضعف إيانه 


کسو 


وتعلّقه وشوقه وحبّه في لله وإلى الله» كل بحسب مرتبته ودرجة ضعفه» فالكسّل هو 
الميزان القاطع للضعف. 

وأَما تقييد الكسّل بالصلاة: فإِنٌ الصلاة هو المظهر الأتم للارتباط وإظهار 
العبوديّة والتعظيى والخشوع» وهو معراج المؤمن إلى الله المتعالء فإذا ضعٌف الإيمان: 
يظهر أثره أَوّلاً في هذه العبادة الرابطة بصورة الكسّلء أي عدم الإقبال والشوق 
والحرارة. 

وأمّا التعبير بقوله تعالى: وإذا قامواء ولا يأتون: فإنّ أثر الشوق والتعظيم 
والتوجه إا يظهر في مرحلة الحركة إليها وفي مقدّماتها. 

وأمّا اختلاف التعبير: فإنّ القيام يناسب النفاق, والمنافق يُظهر الإيمان قولاً 
وعملاً وهو في اجتاع المؤمنين وفي يحامعهم وصفوفهم. بخلاف الخالفين المتظاهرين 
بالفسق والعناد والخلاف» فهم يأتون المساجد والصلاة كرهاً منهم. 


کسو: 

ا ا أكسوه» واكتسى » ورجل كاس أي ذو كسوة» والكسوة: 
اللباس بالضمٌ والكسرء والح كتى: مثل مُدّى» والكساء معروف» والجمع اكية 
بلا همز. 

الغذيي ا 7 ۳١١‏ - قال الليث+ الكسوة والكسوة: اللباسء وها معان 
تلف تقول: كسوث فلاناً أكسوه إذا الست اتوي أو قابا واكقنى فلن إذا ليشن 
الكو :ويفاله اكشت ارح بالات تغط به. والكساء: إسم موضوع. 
ويقال؛ كساء وكساءاق وكساران والسية اليد كسان ,كسار أبويكرة الكماء 


کسو ۷ 


بالفتح والمد: المَجد والشرف والرفعة. ويقال: كيىّ فلان یکی فهو كاس» إذا 
اكتسى » ويقال: فلان أكسّى من بَصّلة, إذا لبس الثياب الكثيرة. 


والتحقي 

كالمل الراعيق آلا هر لبس الوت والس مظلق ال وا 
بشيءء ويطلق على الشبهة والخلط إذا غطت إنساناً. والتوب مطلق رجوع شيء 
بعنوان الأجر إلى شيء آخر وارتباطه به» ومنه اللباس المرتبط بصاحبه. فالثوب 
أخصٌ من اللّياس والكساء» وهو مخصوص باللياس المرتبط بصاحبه» ولا يطلق 
على كل ساتر. 

فالكدي عم لبس الاب :والشسار ا والكساء والكسيو»ويطظلق غل نا 
بلس وتستر به عرفاً وباللیاس تن فشكل صورة ثانوية وشكل غير تكله الأول 
الطبيعية .قلا يقال لكل سار إله لياس وکاب 

وبهذا يظهر لطف التعبير بكلّ من هذه الموادٌء في مورده الخاصٌ به. 

ولا توتو الشقياء أمرالكم التي جعل الله لكم قياما وارزٌقوهم فیا واكسّوهم 
بش 017 

يراد الأموال المملوكة ظاهراً والتى تكون تحت تصررٌ فهم واختيارهم فعلاً. سواء 
كانت أموالاً هم في الواقع أيضاً أم لاء وهذا القيد (جعّل الله لكم قياماً) يوجب إدامة 
وظيفة القوّاميّة علها إلى أن يتبدّل الموضوع بتبدّل السفاهة إلى عقل وحلم حى 
يتمكّنوا في التصرّف والقيام فيها. 


تم إنه يلزم الرزق والكشو هم في رابطة هذه الأموال, أي من منافعها ومن 


۸ و 


أرباح حصلت منهاء حت تبق الأموال محفوظة عنده. 

والوالداتُ يُرَضِعنَ... وعلى الولو د لَه رزقُهنٌ وكسْوَتهنٌ با مغروف ۔ ۲۳۲/۲. 

فكَفًار ته إطعامُ عَشرة مَساكينَ من أوسط ما تطعمون أهليكم أو كسوتهم أو 
خريةوهة به ركى 

هذه الآيات الثلاث تدلّ على أنّ الكسوة في رتبة الرزق والإطعام. 

فکسونا العظام لأ ته أنشأناهُ خَلقاآخَّر  .١5 / 7١‏ 

وانْظر إلى العظام كيف تُنشِرُها ثم نكسوها لحرا ؟ / ۲۵۹. 

فاللحم في الحيوان كالكسوة للعظام يغطيها ويكون لباساً لها. 

ولاق أن العظر والح وسات الا جزاء والأعضاء الحيوائية إا تكن وكا 
من عنصر (سِلُول) واحد. وكلّ سِلّول فيه تركْبٌ من غشاء ومركز وپژتوپلاسے» 
ويتويلاسم فيه مواد ختلفة منها تتكوّن الأجزاء الحيوانيّة, راجع في تفصيل ذلك إلى 
الكتب التشرحيّة. 

وفي نظام خلق الأجزاء والأعضاء الحيوانيّة وكيفيّة تكوّنها وتشكّلها العجيب: 
ما يبر العقول ويجعل الأفكار كليلة متحيرة. 

وفي الآيتين دلالة على أَنّ اللحم يتكوّن بعد تشكّل العظام, وبهذه الكسوة 
اللحميّة تتحقق حالات الإنقباض والإرتجاع والتحريك في العظام, وبالانقباض 
والتحريك تتحصّل الحرارة في البدن. 

وإذا تحصّلت الحركة والحرارة في البدن: يستعد لتعلّق الروح» وعلى هذا قال 
تعالى : ثم أنشأناهُ خَلقا آخَّر. 


2 م 0 
مقا كفظاء كلية برل عل اة الى كته يقال كط الا عمسن 


الذييحة. وانكشّط رُوعَه: ذهب. 


ا ا ابسن ا اد باب O og‏ 
جلدّه. وک طت الثىء كَمْطاً: نحيته . 


اي منوة! 0ق 0 قال اا یی عت رمت وى 
قراءة عبداله - قمظت: والمعق واحدء والعرب تقول القافور والكافورء والقشط 
والخُشطء وإذا تقارب الحرفان في الخرج تعاقبا في اللغات. وقال الرّجّاج: معنى - 
كُشِطت وقٌشِطت: قلعت كا يُقلع الشّقف. وقال الليث: الكشط: رفغك شيئاً عن 
شيء قد غَطَّاه وغْشِيّه من فوقه, كا يُقشّط الجلدٌ عن السّنام وعن المسلوحَّة وإذا 
كُشِط الجلذ عن الجزور سي الجلدٌ كشاطأً. 


والتحق 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو تنحية شيء وكشفه عا أحاط به» مادّياً أو 
معنويّاً. يقال: كشّط جلده وغطاءه. وكشّط الوَوْع والقَرّع عن رُوعه وقلبه. 


وتقرب من المادّة مواد الكشح والكشف والكشر والكشع والكشأ والقشط : 
ويلاحظ في الكشح تنحية الزوائد. وفي الكَشر الكشف عن الأسنان. وف الكشع 
التفرق عن أطراف القتيل. وفي الكشأ تنحية الجلد وإزالته. وفي القشط تنحية بشدّة 
واستعلاء وجهرء بوجود القاف» فإِنّه من حروف الجهر والاستعلاء والضغط . 


V۰‏ كشط 


ا Crag A BE r‏ 410 6ه وى كي ANT‏ 
إذا الشمس كرت ... وإذا الصّححف نشِرّت وإذا السَّماءُ كشطث وإذا الجحم 
ك إن 5 رس ع ۶ 8 حي ا ۳ اسيل 3 
سَعرّت وإذا ال جنة ازلفت علمَت نفس مااحضرت - .٠٤ / ۸١‏ 


يراد من السّماء معناها الروحانيء فن الثماء المادّية قد ذكرت في ابتداء السورة 
بتكوير الشمس وانكدار النجوم» وتحوّها مقدّمة إلى التوجّه بالسماء المعنويّة ونشر 
الصحف وتسعير جهتّم وإزلاف الجنّة وحصول العلم والمعرفة بما أحضرت. 

فإنّ هذه الأمور الحادثة إِنا تناسب لطافة عالم الآخرة» حقٌ يكن للنفس 
شهودٌ ما أحضيرت من الأفكار والصفات النفسانية وما بقيت في النفس من آثار 
الأعمال بالصور المتناسبة اللطيفة. 

و التنحّي والإنكشاف بانطواء السماء: فإنّ المراتب العالية الروحانيّة قد 
صارت ومحيطة عليناء ونحن محجوبون ومستورون بهاء ولا يكن لنا شهود 
ما ورائها والإطّلاع ع فوقهاء فإنّ كلّ مرتبة حاجبة عب فوقهاء وإن كانت بالنسبة 
إليه حجوبة, فلا يكن لنا الوصول إلى المراتب العالية إلا بالتدريج والترتيب» درجة 


بعد درجة. 

والسالك لا یری ولا يعرف ولا يشهد إلا حيط مرتبته ومقامه, وهذه المرتبة 
اة له جات عن خود ماورائه رهد الراب ال وخا هى إن غر النباية: 
فان الله عر وجل غير متاه فلا حجاية فى مسيره .وق البلوغ إلى كال المعرفة والغلم 
وصفاته الجلاليّة والجمالثة. 

وَلا تَعجَلْ بالقرآن مِن قبل أن يُقصّى إليك وَحيّه وقل رَبّ زدني علا - ٠١‏ / 
NYE‏ 


هذا حال أشرف الأنبياء والمرسلين وخاتم النبیين» فكيف يكون حال سائر 


۷١ کف‎ 


الناس من السالكين. 

فلا يعرف السالك أيّ مقام فوق منزلته إلا بعد الوصول إليه. فالمعرفة 
والشهود للحقائق والمعارف الإطيّة إنما هو بمقدار سعة المقام. 

تَعلّم ما فى تفسى ولا أعلَّمٌ ما فى تفسك إنك أنتَ علَامُ الغيوب - 0 / .٠١١‏ 

وهذا الخطاب يتحقق من العبد وإن بلغ ما بلغ وإن جاهد وسلك في سبيله 
آلأف الف سنة. 

تَرفَعٌ دَرَجاتِ مَن نَشَاءٌ وفوق كل ذي علم عل - .۷١ / ١۲‏ 

وأمًا الوصول المصطّلح بين أهل المعرفة: فنا يراد به الوصول إلى مقام أَوّل 
درجة من الإرتباط. بالتخلّص عن عوالم مراتب المادّة والطبيعة» وبكشف الحجب 
الظلانيّة الماذية» وبالبلوغ إلى منزل النور. 


وأمّا السير في هذا العالم النورانيٌ الروحاني وكشف ما فيه: فهو غير متناه 


بعده» وغير محدود علمه وشهوده. 
وعِندّه مَفاتج العَيب لا يَعلّمُها إلا هو - .0٩ / ٦‏ 


فظهر إجمال حقيقة كشط السماء» حقٌ يتيسّر علم النفس با أحضرت. 


کی 
مصبا -كشفتّه كشفاً من باب ضرب فانكشف» والأكشف: الذي انحسر مقدّم 
رأسه» والموضع الكّشّفة. ورجل أكشفٌ أيضاً: لا ترس معه. 


مقا -<كشف: أصل صحيح يذل على سرو النيء عن الشيء» كالئوب يَسرَّى 


7 كشف 


عن الوه رغال كفت الت وغ فهر كف الدرى ]ذا علا الما »ولمع 
صحيح» لأنّ المتكشف بارز. 

التذيب 55/75 -قال الليث: الكشف: رفك شيا عا يوازيه وبغطيه 
والكّشوف من الإبل: التي يضضربها القحل وهي حامل. قلت: والكشاف: أن حمل 
على الناقة بعد نتاجها. وقيل: أكشّفٌ الرجلٌ إكشافاً: إذا ضجك فانقلبت شفتّه حف 


تبدو درادره. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو رفع غطاء وإزالته عن شيء حى يظهر متن 
الشيء» ماديا أو معنوياً. 

وسبق في فسر: الفرق بينها وبين مواد الشرح والبيان والتوضيح وغيرها. 

والماذة تستعمل في موارد تغطية أمر غير مطلوب. سواء کان غير مطلوب 
ظاهراًء أو في نفسه. كالعذاب والرجز والضرٌ والسوء وغيرها كما في: 

“إذا كَشَفَ الضْرَّ عنكم - ١١‏ / 04. 

لئن كَشَفْتَ عتا الجر - ۷ / .١171‏ 

ای عذات الخ ١‏ 1ه 

NT ELE 

لقد كنت في عَفْلَةَ من هذا فكشَفْنا عنك غطاءك  ٥۰‏ / ۲۲. 

وأمّا ما يكون غير مطلوب فعلاً -كا فی: 

as E TS‏ ا 


كشف برف 


أي فلا دخلت يلقيس صرح سلبان وصحئّه من زجاج أجري تمه الماءء 
جس کے میرک فیا آلا و رادت الوووه قاو ار فا نكف عو اقا 
برفع اللباس. 

واكاثة إذا الت غرف عن باه المكقوف همه الفطاك. وإذا اسعملت 
متعدّية بلا حرف: يراد مطلق الأغطية التي تُكشف. 

فالساق في الآآية هو المكشوف عنهء ولم يذكر الغطاء المكشوف. كما أن المكشوف 
مذكور في: 

إا كاشفو العذاب قليلاً .١6 / ٤٤‏ 

وهو العذاب» ولم يذكر المكشوف عنه. 

قد كنت في غفلة من هذا فكشفنا عنك غطاءك  ٥۰‏ / ۲۲. 

قضمير اللتطاب هو الكشرف عت والغطاء هو المكشرفق. 

وأمّا التصريم بالغطاء: مع أَنّ الكشف فيه دلالة على رفع الغطاءء فإنّ الغطاء 
المستفاد من مادة الكشف: هو مطلق مفهوم الغطاء والستر والإحاطة, دون الأغطية 
الخصوصة في الموارد. 

وتوضيح ذلك: أنّ الفطاء من حيث إِنّه غطاء ليس جزءاً من مفهوم الكشف, 
بل هو واكدنى ادن فطلو ها ی رار ا ری غير ارب قار نا عن 
هذا المعنى الكلي بالغطاء الذي يستر ويحيط شيئاً في جهة غير مطلوبة وغير نافعة, 
وهذا المعنى الكلي الملحوظ في نفسه ليس مدلولاً لكلمة الكشف. 

يوم يُكشَفٌ عن ساق ويُّدعَونَ إلى السجود 58 / 47. 


ق ق اساد ي الكية الكرفة وان الاق مايه اوو والقيى 2 


7 كظم 
جهة من الهداية أو الضلالة وفي طريق مادّي أو معنويّ, فيُكشف عن حقيقة مسيره 
وأقدامه التي مشى بها إلى الضلال, ثم يُدعَون إلى الخضوع والسجود في قبال الحقٌ, 
فلا يستطيعون. فان الغواية والاستكبار والجهل قد رسخت في قلوبهم. 

ولا يخفى أَنّ عالم الآخرة هو عام تكشف فيه السرائر وترتفع فيه أستار عام 
الطبيعة, وقد انغحى عا المادّة. وظهرت الحقائق. 

فترفع الحجب عن الأبصار والبصائر» وتزول الحدود والقيود المادّية والبدنيّة. 

بوم تشد علييم الیم وأبدهم وأركليو با كائرا تعملوق ‏ ۲۶/۲۶ 

وهذا هو معنى كشف الأستار وظهور الحقائق عن أيّ شيء» والشهادة عبارة 
عن الحضور عل المعلوم: 

وحضور الأعضاء عند الأعمال: إِنا يتحقّق بالإحاطة فعلاً عليهاء ولازم 
الإحاطة والعلم: هو وضوح المعلوم وظهوره. 

مرجع كشف الحجب عن الساق وظهور الحقيقة والسريرة فيه: إلى شهوده 
زاخاملقه وسطويه لى ها صدر واظير مام رة هذا العبوده هى ن الاك 
والطريق الذي سلكه فى حياته الانيوية..ونعيجة هذا البيّن: هو رسوخ آثاره فى 
النفس. 

يُدعَونَ إلى السجود فلا يستطيعون. 


مقا -كظم: أصل صحيح يدل على معنى واحد» وهو الإمساك والجمع للشيءء 
من ذلك الكظم: اجتراعٌ الغيظ والإمساك عن إبدائه, وكأنّه يجمعه الكاظم في جوفه. 


Vo كظم‎ 


والكّظوم: السكوت, والكظوم: إمساك البعير عن الجرّة. والكظّم: تخرج الَقّس. 
يقال: أحَذ بكظمه. كأنّه منع نفسه أن يخرج. 

مصبا -كظمتٌ القيظ كظاً من باب ضرب وكظوماً: أمسكت على ما في نفسك 
منه على صفح أو غيظء ورتيا قيل كظمث على الغيظ وكظمنى الغيظ فأنا كَل 
ومَكظوم. وكظم البعير: لم يحترٌ. 

لسا -كظم: الليث: كظم الرجلٌ غيظّه: إذا اجترعه. كظّمَه يكظمه كظياً: رده 
وحبّسه. فهو رجل كظيم, والغيظ مكظوم. وفي التهذيب: كظّمتٌ الباب أكظمه: إذا 
الث عليه دده نفيك ار کے غر وك ما لام مرف هام اناب أذ 
طريق كظجٌ, كأنّه سى بالمصدر. والكظامة والسّدادَة: ما سد به. والكظامة: حبل 
يكظمون به حَطم البعير. وكظامة الميزان: مسماره الذي يدور فيه اللسان, أو حلقة 
الخيوط. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ضبط شىء وحبسه في الباطن عن أن يبدو, 
كالحزن والغمّ والغيظ والإبتلاء. 

وتستعمل فما يكون إظهاره غير مطلوب. 

وأمّا مفاهيم ‏ الجمع والإجتراع والسكوت والردٌ والسدّ: فمن آثار الأصل 
ولوازمه. 

وأَمّا ضبط النفس عن عمل الإجترار في البعير وغيره وإمساكه عن الجرّة, 
في الموارد الى يُرى الاجترار وإبداءه غير مطلوب: فيكون من مصاديق الباب. وإذا 


5 كظم 


ققدت قود الأضل : بكرن الال وز 

فكَظم الغيظ وهو الغضب الشديد الكامن في القلب -كم في: 

والكاظمين الغيظ والعافين عن الثثاس -” / .٠١١‏ 

وكظم الخرزن - کا في: 

وأَبيَضَّتْ غيناه مِن الحزن فهو کظے - ۱۲ / .۸٤‏ 

وكظم الإضطراب والتوځش کا في: 

وأنذٍرهم يَومَ الآزفة إذ اقلوب لَدَى الحناجر كاظمينَ ما للظّالمين من م - 
8/٠‏ . 

وكظم الإبتلاء والمضيقة -كما في : 

وإذا بُشّرَ أَحَدّهُم بالأنثى ظَلّ وجِهّهُ مُسْوَدًاً وه و كظيم ١7‏ / 0۸. 

والاسوداد ق قبال الاييضاضء والابيشاض إنما خضل بالنتؤر والاستضاءة 
والاستفاضة وانعكاس اا الالهيّة بالاستعداد له. ويقابله الاسوداد وهو يتحصّل 
باجو وال اة والشخص والفكير والضي وظهور اتر الضفات الحيواتية 
واا 

ويؤيّد هذا المعنى ‏ قوله تعالى فيا بعد: 

يَتوارى من القّوم مِن سُوء ما بُشر به که على شُونٍ .0٩ / ١7‏ 

وأمّا إسم المفعول منها وهو المكظوم: وهو من يُضبط ويحبّس في باطن حقٌ 
و 

ولا کن كصاحب الحوت إذ نادی وهو مَکظوم - 1۸ / 48. 


اي حبسه الحوت في بطنه ويمنع عن بده وخروجه. 


فالمكظوم: من يكون متعلّق الكظم» وما يقع عليه الكظم. 

وأمّا الفرق بين الكاظم والكظيم : فإِنّ الكاظم يدل بصيغته على قيام الحدث 
وحدوثه, كما في الآية الأول والثالثة. والكّظيم يدل على ثبوت الحدث واتصاف به 
واستمراره» كما في الثانية والرابعة. 

فظهر أنّ الكظم حسن: إذا كان إبراز الشيء غير مطلوب في نفسه. وقبيح: إذا 
كان إظهاره حسناً ومطلوباً فی نفسه . 


والكظم للغيظ مطلوب حسن. بخلاف كظم تود الأنثى والتضيّق به. 


ب 


مقا - كعب: أصل صحيح يدل على نتو وارتفاع في الشيء» من ذلك الكعب: 
كَعبٌ الرّجلء وهو عَظم طَرَفي الساق عند مُلتق القدم والساق. والكعبة: بيت الله 
تعال, سي وة وتر بعد وذو الكقات: بيت لربيعة» وكانوا يطوفون به. ويقال إن 
الكعبة: الغُرفة. وكعبّت المرأة كعابة» وهي كاعِب: إذا نتأ تَدئا. وثوب مُككّب: 
مَطويّ شديد الإدراج. وبُرد مُكمّب: فيه وَشى مريّع . والكّعب من القَصَب: أنبوب من 
ما بين العُقدّتين. وكعوبٌ الوح كذلك. 

نضبا -الكهب من الأشينان؟ الختلف فيه أئة اللعة ققال أ بو مرو بن العلا 
والأصمعىّ وجماعة: هو العظم الناشز في جانب القدم عند مُلتق الساق والقدم» فيكون 
لكل قدم كعبانِ عن يُنتها ويُسرتها. وقال ابن الأعرابي وجماعة: هو المفصل بينهماء 
والجمع كُعوب وأكعّب وكعاب. وذهبت الشيعة إلى أنّ الكعب في ظهر القدم» وأنكره 
اكه ال و الكت مم القضيء اة بين العقد مين والكدنة: ارق 


۷۸ كيب 


لسا - واختلف الناس في الكعبين : سُّئل عن الكعب؟ فأوماً ثعلب إلى رجله, 
إلى المفصِل منها بَسبّابته. فوضع السَبّابة عليه» قال» هذا قول المفضّل وابن الأعرابي. 
ثم أوماً إلى الناتئين وقال: هذا قول أبي عمرو والأصمعىّ, قال. وكلٌ قد أصاب. 
والكعب: العَظم لكلّ ذي أربع. والكعب كل مَفصل للعظام. وكعب الإنسان: ما 
آرت قوق سه عند موقل هى ال التاسن فرق ق وقل فى ال 
الناشز عند مُلتق الساق والقدم. وأنكر الأصمعيّ قول الناس إّه في ظهر القدم. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو النتوّ في الشيء, أي تورم وانتفاخ فيه متصلاً 
في مادّيٌ أو معنويّ. ومن مصاديقه : الأنبوبة الناتئة من القصب. وما نتأ من العظام في 
المفصِل. وما تتا وارتفع من الأعضاءء كالنّدي. والشرف وامجد الروحاني. والبناء 
المرتفع ظاهراً أو باطناً كالكعبة والغرفة. 

وبهذه المناسبة: قد اصطلح في الرياضيات الكّعب والمكعّب» فالكعب: حاصل 
ضر ب عدد في مثله ثم الحاصل من ضير به فيه مرّة ثانية, فگعب ۷ هو 47". والمكعُب: 
هو المريّع له ستة سطوح متساوية. 

وهكذا في علم التشريح» فيطلق الكعب على العَظم في الرّجل وهو واقع فيا بين 
عظم العَقْبٍ الواقع في الجهة السُفلى من القدم» وعظم القَصَبة, فإنّ عظمّي القصبة 
يستقرّان في الكعب. 

وعظم الكعب يقرب شكله من المكعٌب في ۷ سانتيمترات» في أسفله تحدّب 
يستقرٌ على الققب» وفي أعلاه مَفصل القصبة, والناتئان في طرفي القدم هما رأسا 


۷۹ 57 

یا ھا الذين آقهرا ]ذا قم إل الشره اشارا جرھگ را ید یگ إل الترافق 
وامسّحوا برؤوسكم وأرجُلكم إلى الكغبين ‏ ه / .٦‏ 

ف هذه الآية الكريمة تعبيرات لطيفة: 

١‏ -إذا قم : إشارة إلى أنّ الوضوء يجب عند وقت الصلاة. 

۲ إلى المرافق : الجمع باعتبار المقابلة بالجماعة واي 

۳ - برؤوسكم : حرف الباء للربط, وفيه إإشارة إلى أن المسح في الرأس يكف في 
تحققه ووجوبه: صدق عنوان المسح في رابطة الرأسء ولايلزم المسح على جميع الرأس. 

٤‏ - وأرجُلّكم: أي وامسحوا أرجلكم إلى الكعبينء النصب في الأرجلء والتقيبد 
بالكعبين: يدلان على المسح بتام اليد على تام ظهر الوّجلء فإِنَ تعلق المسح بالأرجّل 


من دون واسطة حرف الربط : يدلّ على لزوم المسح على تام ظهر الّجل على المتفاهم 
العرفي. کا في قوله تعالى: 

فاشیلرا جر هكم 

يراد غسل تام الوجه على ما هو المتفاهم عرفاً. 

وأا الكعبين: فهما الناتئان في طرفي القدم في مُلتق القصبتين وعظم الكعب» 
بنتوء من جهة طرفي القصبتين. 

وهذان الكعبان يقعان في منتهى ظهر الرّجلء بحيث ينتهي المسح بتام كف اليد 
عليه, إلا. 

ه إلى الكَعْبين: أي لينتهي المسح بظهر الوّجل إلهماء وهذا لطف التعبير 


AN’‏ كعب 


بالكعبين دون الكعوب» فإِنٌ المراد هذان الناتئان في مفصل الساق والقدم» وإطلاق 
الكعب عليهما حقيقة كا قلنا في تحقيق الأصل» ولا يصح تفسير الكعبين بالمفصل 
ولا بالناشز فوق القدم» فإِنٌ المفصل في نفسه ليس فيه نتوء وارتفاع إلا من جهة 
نتوّ في طرف العظم الملاق» فلا يصدق عليه مفهوم الكعب حقيقة . وكذلك الإرتفاع 
امحسوس الختصر في ظهر الرجل. فإنّهِ ليس بنتوّ وانتفاخ بل انحدار من عظم الكعب 
إلى العظم الزورق, مضافاً إلى أنه إن صح: ليس بكعبين تثنية» بل كعب. 

٦‏ - فظهر أن مسح الّجل في الوضوء لازم أن يكون بقام الكفٌ على تام ظهر 
الرجل إلى الكّعبين. على ما هو المتفاهم عرفاً. 

وأمّا القول بكفاية المسح بالأصابع حى ينتهي إلى ما يقرب من المفصل: فهو 
خلاف صريم الآية الكرية. 

وروى البزنطي في الصحيح عن الرضا (ع) إِلّه سئل عن المسح على القدمين 
كيف هو؟ فوضع كفّه على الأصابع فسحها إلى الكعبين إلى ظاهر القدم» فقلث: 
لن هراك لى أذ رجلا قال بان من أصانهه فاا ققال: ا که 
ورواه الشيخ بإسناده عن محمد بن يعقوب. 

رواه في الوسائل في باب المسح على الرّجلين. 

۷ وأمًا ما ورد من أَنّ أرجلكم بالج لا بالنصب: فهو في قبال قول بعض 
العامة حيث يقولون بالنصب عطفاً على وجوهکم» في فاغسلوا وجوهکم فيحكئون 
بوجوب غسل الرّجلين. 

مع أَنّ العطف بعد تقاميّة الجملة السابقة وتبدّل الحكم: غير جايز بل قبيح. 
وأما العطف على رؤوسكم: فأوّلاً إن خلاف ظاهر الآية. حيث صرح بتمديد المسح 
إلى الكعبين, وهذا ينافي الحكم بلزوم المسح في رابطة الوّجل مطلقاً. وثانياً ‏ النصب 


گت ۸۱ 


هى 'القراء» اليحيحة الى وصلت العا رالا ب العطك غل الحسرور من دون اعادة 
ا لجاز مرجوح. ورابعاً ‏ الحكم بمسح ظاهر الرّجل مطلقاً مع كونه حدوداً في الغاية : 
لا لطف فيه ولا ينتج أثر نظافة ولا رفع خباثة وكثافة عن الرّجل. 

وأَمّا الكَعْبة : فقد وردت هذه الكلمة في موردين: 

هَذياً بالغ الكَعْبة 0 / 15. 

جقل ال الكفية ابیت ارام قباماً للتاس .ه //اة. 

فأطلقت على بيت الله الحرام» باعتبار إرتفاع مقامه وشرافة منزلته وانتسابه 
إلى الله تعالی ولزوم حرمته فيا بين الناس» وكونه مرتفعاً في وادٍ غير ذي زرع. 

والبيت في الآية الكريمة مفعول ثان, وقياماً مصدر بعنى الاتتصاب والعمل وهو 
وهذا لأجل قيام الناس لتحصيل معاشهم ومعادهم وكسب المقامات المعنويّة والفيوضات 
الوا 

ولا يناسب كون القيام مفعولاً ثاتياًء فان القيام ليس بمجعول من جانب الله 
كا يبل قوفن أغيال ادا را کي 

ويلزم أيضاً أن يكون البيت تابعاً لا مفعولاًء مع أَنّ المناسب هو جعل الكعبة 
بيتاً حراماً للقيام» فالقيام علّة لكونه حراماً. 

إن لان قارا خداتق وأغداباً وکر اعت أترابا- ,ربد عد 

الكواعب كالطوالب جمع كاعبة: بعنى المتعالي المرتفع شأناً من جهة الروحانيّة 
والنوراتيّة. وهي في ذلك الحال ومع تلك المرتبة الرفيعة» متواضعة في غاية الخضوع 
والا نخفاض كالأتراب. 


۸۲ كفء 


وكلمة الأتراب جمع ترب بمعنى من ثبت له الخضوع والانخفاض» وهذه الكلمة 
قرينة على المفهوم المذكور من الكواعب. 

وأا مفهوم الناق ثدياً: فغير مناسب» مضافاً إلى لزوم وجود القرينة في تعبين 
أحد المصاديق, وأمّا مفهوم الذات المرتفع المتعالي النوراني: فهو مفهوم مطلق للذات 


ق 

مقا د كفء+ أصل يدل أحدهما على التساوي ف الشيئينء والآخر على الميل 
والإمالة والإعوجاج. فالأوّل -كافأتُ فلاناًء إذا قابلته مثل صَنيعه. والكفء: المثل, 
والتّكافوٌ: التساوي. والكفاء: شُقّتان تُنضّح إحداهما بالأخرى ثم يُردَحان في مؤخر 
الخباء. وأمًا الآخر -فقوهم _أكفآتٌ الشيءء إذا أملقةويقال: اكات الشيء: قلبتهء 
وكنات ايشا 

مصبا -كنى : كقّ الشيء يكني: إذا حصّل الإستغناء به عن غيره» وكل شيء 
مار هوا ی ضار هله فهو نكاق لد راكاد بين الان عن شا والمسلمون 
تتكافاً دماؤهم» أي تتساوى في الدية والقصاص» ومنه الكنيء والكقوع دالت 
كلها بعنى الماثل. 

التبذيب ٠١‏ / 784 قال الليث: كقّ يكنفي» إذا قام بالأمرء واستكفيته أمراً 
فكفانيه. وقال الزجّاج: في قوله تعالى : كُفُواًأحد ‏ القراءة منها بثلاثة - فوا كفو 
كنا ومعناه: ولم يكن أحد ثلا لله جلّ وعرّ. ومنه الكُفء من الرجال للمرأة. إِنّه يلها 
في حسبها. عن الكسائي: كفأت الإناء إذا كببته. وأكفأت الشيء إذا أملته» وأكفآتٌ 
إبلي فلاناً: إذا جلعت له أوبارها وألباتها. 


كفء AY‏ 
مقر الكت يوق و الا ا ری 
ر ال 


أقول: الشقّة: بالضّم والكسر. ما شق من ثوب أو غيره. والنُضح: الخيط . 
والرّدح: البٍسط . والخباء: النيمة. والتجليل: التغطية. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الممائلة من جهة الصفات والخصوصيّات. يقال: 
هذا كُفوه أي نظيره ومثله. وكافاً الرجلٌ؛ أي جازاه أو قابله أو ساواه. 


وأمّا مفاهيم الإمالة والقلب والإنصراف والطرد والرجوع: فهي مأخوذة من 
العبريّة والآراميّة -كا في قع وفرهنگ تطبيق . 
قع - (كاقافاب ررض كلب فكس: 


مضافاً إلى أنّ الردّ والقلب والإكراه والعكس: كأئّهَا ترد إلى ما تلام وقائل, 
عن الخلاف وما لا يلاثم. 


كا أنّ بين المادّة والكفى يائيّة: إشتقاقاً ومناسبة لفظيّة ومعنويّة. فإنّ القيام 
بالأمر والاستغناء به يلازم وجود القاثل بين من يقوم اا ومن يُقام عنه. 

لد وَل يولد وَل يكن لَه كُفوآَأَحَدٌ - .٤ / 1١١‏ 

خير للفعل التاقضن, أى ليس أحد من الموجودات مائله ويكافته. 


وقدّم الخبر. فاه المقصود بكونه مقا بعد تق كوند والداً ومولوداً, ونفيها في 
امتداد طول الزمان المفروض, ونفي الكفو في عرضه. 


A٤‏ كفت 


وا كان الله تعالى ور ازا جیا لاا له ولا حدٌ له بوجه: فلابدٌ أن يكون 
كفؤه أيضاً كذلك» وهذا ممتنع, فإنّ وجود مماثل في هذه الصفات يلازم محدوديّة 
الواجب بسبب وجود الشريك في قباله, وكونه متناهياً وضعيفاً. وهذه الصفات من 
لوازم الإمكان. 

فال جود الواجب لذاقه وبذاتهه لذب أن لا يكو له كفو 

وعلى هذا يذكر الأحد نكرة بعد النفي» وهو يدل على النفي الكلي. 


كفت : 

مقا -كفت: أصل صحيح يدل على جمع وض » من ذلك قوهم -كفثٌ الشية, 
إذا ضَّممتّه إليك» قال رسول الله (ص): واكفتوا صبيانكم, يعني ضّمُوهم إليكم 
واحبسوهم في البيوت. وجراب كفيت: لا يُضيّع شيئاً يقل فيه. وأمّا قوطم -إِنٌ 
الكفت ترفك الشيء عن وجهه فيكفت: أي يَرجِع: فهذا صحيح › اة عنم 
جانب. والكفت: السّوق الشديد. لأنّه يضمٌ الإبل ضمَّاً ويّسوقها كا يقال يَقبضها. 
وشير ی مسري هن هذا 

صحا كفت الشىءَ أكفته كفتاً: إذا ضممتّه إلى نفسك. وكفته عن وجهه. أي 


البذيب +187 أل تيقل الأ زص فاا أخياة و اراتا قال النذاء: 
يريد تَكفِتهم أَخياءً على ظهرها ف دُورهم ومنازهم > وتَكفِتهُم أمواتاً ف بطنها 57 
حََظَهُم وتحرزُهم. . قال: ونصبّه اڃا وأمواتاً بوقوع الكفات عليه لأ بالمفعوليّة) 
ويقال: كفته اله أي قبضه الله. وقال الليث: الكَفْتَ: صدرقك الشيء عن وجهه» كفن 


كفت ۸ 


فينكفت» أي يرجع راجعاً. والكفْت: تقليب الشيء ظهراً لبطن وبطناً لظّهر. وانكفت 
القوم إلى منازهم» أي انقلبوا. 
فرهنگ : تطبيق - كقّت = آرامي» سرياني - گره زدنء بسن . 


قع - (كافّت) قيّد ربط . 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الجذب مع الجمع» ومن مصاديقه : قبض بجذب, 
وض إلى نفسه» والتوق حقٌ يقبضه إليه. ومن آثاره ولوازمه: صرف الشيء عن 
وجهه بالجذب والصاحب المسارع, والموتء والفجأة. 

وتستعمل في معان آخر مناسية تجوزاً. 

ألم عل الأرضك كناد أسياءر أموانا رخا فيها رَواسيَ شايخاتٍ -۲۷/۷۷. 

أي تجذب كل من يكون خا أو ميّتاً. 

فالكفات مصدر بعنى الجذب والجمع ممتدّاً. والأحياء مفعول به والتعبير 
بالمصدر في مورد إسم الذات: إشارة إلى المبالغة والشدّة والتأكيد في المعنى. 

وهذه الأآية الكرهة فيبا إشارة إلى القوة الجاذبة العامة فى الكرات وق كرة 
الأرشن: ومرجعها إلى قوّة الثقل. 

ولا يخق أن الثقل أمر نسي يلاحظ في الشيء بالنسبة إلى محيطه, فإذا كان 
التجمّع والضغطة بين الأجزاء شديداً في قبال الفضاء الحيط به: يتحقّق الثقل» وييل 


إلى التسفّل, وإذا كان بالعكس ييل إلى جهة العلوّ, كما فى صعود البخارات في قبال 
المايعات, والمايعات في قبال الجوامد, إلا أن يمنع مانع . 


۸٦‏ كفر 

فالأرض فما جاذبة تجذب كلّ شيء إلى مركزهاء فإنّ لها طبقات بعضها فوق 
بعض في اللطافة والخفّة إلى أن تنتهي إلى الفضاء الخالمي عن المواءء فلا يدرك في تلك 
الطبقة ثقل. 

وبوجود هذه الجاذبة المودعة الموجودة في الأرض بل في جميع الكرات تستقرٌ 
الحياة وتنتظم أمور المعاش وتتحصّل الضوابط؛ ويدفع اختلال أمور الحياة والإضطراب 
في النظم . 

اکا فورض كو اا رض من ج الاعات رهن البشار وين افوا 

ثم إن الموت يقابل الحياة. وهما يطلقان في موارد الحيوان والنبات وكلّما يجري 
فيه التحرّّك والسكون والمُوٌ والتحوّل. 

فا خاب الا رض بعد مر ها 1517/5 

ھی به يلد قيعاً ‏ 7 ۹ 

كيف تكفرون بالل وكُنتم أمواتاً فأحياكم ‏ ۲ / ۲۸. 

فظهر أن كل شيء حيّاً وميّتاً مجذوب ومضبوط تحت حكومة جاذبة الأرض, 
وتحت نظام الطبيعة المادّية. 


فالتخصيص بح الانسان الانسان وميّته غير وجيه. 


كس : 
ما د قر باه تك كر وكقدرانأء وكقر اة وبالقفية اها عدا 
وکر یکا کر نه وكفرته: سترته. ويقال للقلاح كافرء لأنّه يكفر البذرء أي 


AV قر‎ 


يستره. وكفرته: غطیته» من باب ضرب» والصواب من باب قتل. وكقّره بالتشديد: 
سيد إل الكقرء أو قال له كفرة: رر اله عفد الد :غاد وس الكقاره ا 
تكفر الذنب. وأكفرته إكفاراً: جعلته كافراًء أو ألجأته إلى الكفر. والكافور : كِمّ النخل 


لاله يستر ما في جوفه. 


مقا كفر: أصل صحيح يدل على معنى واحد» وهو الستر والتغطية, يقال 
من غطَّى درعه بثوب: قد كقّر درعه. ويقال الكافر: البحرء ويقال الكافر: مَغيب 
الس والتيز العظيم كافر:ويقال للزارع كاف والكفرء ضدٌ الامان» ستي لاه 
تغطية الحقّ. وكذلك كُفران النعمة: جُحودها وسّترها. والكافور: كِيّ العنب قبل أن 
ينور وسمّي كافوراً لأنّه كمّر الوَليع » أي غَطّاه. والكَفْر من الأرض: ما بعد من النّاس 


الأيكاد ينولد ولا يو باحك 


الاب ۹١+‏ قال المت الك تقيض لهات وشورعل اريت اغا 
كفر إنكار» وكفر جُحود» وكفر معائّدة, وكفر نفاق. وكفر ا جُحود: أن يعرف بقلبه 
وله GGG AE Sam‏ شل كفن 
النفاق: أن يكفر بقلبه وير بلسانه. وقال الليث: سمي الكافر كافراًء لأَنّ الكفر غطّى 
قلبه كلّه. وقول آخر: وذلك أن الكافر لما دعاه الله جلّ وعرٌ إلى توحيده فقد دعاه 
إلى نعمة ينعم بها عليه» فلا رد ما دعاه إليه: كان كافراً نعمة الله أي مُغطياً ها بإبائه. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو الردٌ وعدم الإعتناء بشىء. ومن آثاره: التبرتي: 
ا محوء التغطية. 


۸ كفر 


ومن مصاديقه: الردٌ وعدم الإعتناء بالإنعام والإحسان, الرد وعدم الإعتناء 
والتوجّه إلى الحق في أيّ مرتبة كان. والأرض البعيدة عن التوجّه والإعتناء إليها. 
وهكذا الكافور. والفلاح لا يعتني بالماء والبذر وما يلزم في الزراعة ويردّها برجاء 
الحصول. والكقّارة ترد ما في الذمّة من واجب. ومغيب الشمس يردّها إلى الغيبة 
والستر. والماء الكثير في النهر يرد بعضه بعضاً. 

رفا امن لد مانب ودرهات «تلعاظ سن الرة هذه وقطاء ومن سية 
خصوضيات اللردوه واختلاف مامه 

فالردٌ وعدم الإعتناء بذات الله عرّ وجلٌ: وهو أعظم الكفرء قال تعالى: 

إن الذيخ كوا شواة علي ی ا ترك لا ر 2 

إن قر الدوابٌ عند الله الذين كقَروا -8 / 08. 

والرد وعدم الإعتناء برسلهء وهم مَظاهر الإرادة والمشيّة والعلم : قال تعاى: 

إن الَذِينَ يكفْرونَ باه ورْسْلهِ ويُريدونَ أن يُفرّقوا بين الله ورُشله  ٤‏ / 
10°. 

فلا جاءهم ما عرّفوا كفروا به فلّغنة الله عَلَى الكافرين ‏ ۲ / 89. 

والكفر بآياته التي هي مجالمي القدرة والعظمة والربوبيّة: قال تعالى: 

ذلك با مم كانوا يُكقروث بآيات الله ويفتلرن النيئين - 7۲ 3 

إو الذين روا با بات الاش غذاب شديد 2/2 

والكفر بالبعث والقيامة التي هي متم إجراء العدل والنظم» ونتيجة إيجاد الخلق 
وتكوين العالمء وتثبيت الحكمة والحكومة الحقّة, كا قال تعالى : 


فر ۸۹ 


ومن يَكمُرْ بالله وملائکته وكُتّبه ورُسُله واليّوم الآخر فَقّد ضَلَّ ضَلالةً يَعيداً - 
“36 . 

الذي ضل عم فى الحياة الد تيا اولك الذين كقروابآيات رهم ولقائه 
.٠١6 / 6‏ 

والكفر بحقيقة الألوهيّة وصفاته الذاتيّة الواجبة وتوحيده تعالى »التق هي ترجع 
ال الکفر باه شال کا قال ال 

تدغو تی لأكثُرَ بالله وأشرك به ها ليس لى به عله - ° EV/‏ 

ذلكم بأنّه إذا دُعِىَ اله وَحده فرتم وإن يُفْرَّك به تؤمنوا  .١١ / ٠١‏ 

والردٌ وعدم الإعتناء بدين الله الذي هو برناج خلق الله للخلق» وصورة نظام 
الحياة الدنيويّة والأخرويّة, والموصل إلى المقصد المنتهى والغرض الأسنى من التكوين, 
کا قال تعالى: 

فادعوا الله نخلصين لَه الدّينَ ولو كرة الكافرون  .١5 / 5١‏ 

ولايخف أَنَّ نظام المخلقة وأصل التكوين ومبنى العالم: إنما هي على تحلي اللاهوت 
وجريان ظهوره على الحقٌّ وبال حق وانتهائه إلى الحقّ الذي هو المبدأ للعالم, إِنا لله ونا 
إليه راجعون. 

وهذا النظام له شكل واحد مرتبط. فإِنٌ مبدأه واحد ومرجعه إلى واحدء ولا 
مرجع إلا إليه تعالى» وكل من هذا النظام له وجه من الله عڙ وجل, ولازم تكن 
السير والجريان على حفظ هذا الوجه. وهذا الوجه محفوظ في التوحيد والإسل 
والدين والكصيء النازلة والملائكة والآيات: ولا اختلاف بيتيا. 


فالكفر بواحد من هذه المراتب وطبقات النظام: كفر بالمبدأ والمنتهى» وسلوك 


3 كفر 
على خلاف الوجه اللاهوت. وسير في مقابل الحقّ والمسير التكويني ف الذي أراد الله 
ن الخلق أن يسلكرا فيا 

والّذِينَ قروا أولياؤهم الطّاغوتٌ يُخرجوتَهم من الور إلى الظلمات اولئك 
أصحابٌُ الثار هم فيها خالدون ‏ ۲ / 01؟. 

فالإيمان لازم أن يكون بمجموع نظام سلسلة اللاهوت» قال تعالى: 

ويريدون 8 يُفرّقوا بين لله 4 ورّسْله ويّقولون نؤْمنْ ببعض ببعض وتَكفُر ببعض 
ويريدون أن يتخذوا بين ذلك سيلا اولنك هم الكافرون حدّاً ا للكافرينَ 
عذاباً مُهيناً ‏ ؛ / .۱۵١‏ 

وهذا كا إذا أخلٌ ببعض الشرائط اللازمة أو الأجزاء المؤنّرة في نظام أمر 
كالمعمل أو المكينة أو غيرهماء فلا يمكن الإنتاج ولا يتحصّل المقصود قال تعالى: 

من كَفَر فَعَلّيه كفره ومّن عَمِلَ صالحاً فلأنفسهم يِمهّدون - .٤٤ / ٠١‏ 

وقال موسى إن تَكمُّروا نتم ومّن في الأرض جميعاً فإنٌ لله لَغيّ مید ١4‏ / ۸. 


أفتؤمنونَ ببعض الكتاب وتَكمّرون ببعض فا جزاء مَن يَفعلٌ ذلك منکم إلا 


و الوا 


وى فق ا ااا القيامة ترذرة لق هد اا 4617 

فالإيهان أو الكفر لايؤثّر خيراً ولا شرا إل لصاحبهء ولا يزيد له إل قوة وكبالة 
وسعادة ورحمة, أو ضعفاً وشقاوة ومحروميّة, والله تعالى غي متعال» ولا يريد إل 
ضلاح العياة: ش 

من الكفر يوجب محروميّة عن آثار متعلّق الكفر: فالكفر بلله عر وجلٌ: 
يوجب محروميّة عن رحمته وفيضه وفضله ولطفه الخاصٌ. والكفر بالرسول (ص) 


كفر ٩۱‏ 
يوجب محرومية عن المعارف والحقائق والأحكام الإهيّة والقوانين التشريعيّة السماويّة. 
والكفر بالدّين يوجب محروميّة عن المصالح والسعادات والخيرات والبركات المنطوية 
في برناع الدّين والشريعة الحقّة. والكفر بالنعم: يوجب محروميّة عن إدامة النعم 
ومزيدها. 

وله اروم يعن عا با ثارتها ولواومها ال تة حلا يمى العذاب والثار 
والجحيم والحبط والخسران وأمثاها. 

وللكافزية عات آل روه كنا فة غيم لد الله إن جو خيطة 
بالكافرين . 

والفرق بين الكافرين جمعَ سام وبين الكقار جم كسس أن الكش يدل غل 
اذين تنبّتوا في الكفر ولا يلاحظ فيه إل نفس الكفر. والسالم يلاحظ فيه جهة القيام 
وحدوث الحدث بالذات. 

إ5الذية ردا راكوا وش كذ ارق ع لد 7 555 

ولا طع الكافرينَ وا لمنافقينَ ودع أذاهم ‏ 7 / 48. 

وأا الور قي ف كال اول من مى قث له الك واه 

وکان الشیطان لريّه كفوراً - ۱۷ / ۲۷. 

وما الكافور: فق إحياء التذكرة: أصل شجر الكافور من الصين واليابان. 
ويبلغ إرتفاعه عادة من عشرة إلى خمسة عشر متراً وقد يزيد» ويزرع عادة للزينة 
ول ا ذو لون ا فى طبارت لرا و لمشيل مه 
الكافور زيت طيّار منجمد يقطر من أخشابه, وهو مضادٌ للتشنج وطارد للرياح» 
مُهبط أو مُضعف للقوّة الجنسيّة. ويستعمل في حالات جنون المياج الجنسي والصرع. 


۹۲ كفر 


إن الكلمة مأخوذة من اللّغة الستسكريتية ال هنديّة القدية» أي كابُورا 
8 , ويوؤْيِّده كون الكافور من ال هند والصين» وله أصناف» فليراجع إلى 
المفردات الطبية كالخرن وغيرة. 

وأا الأكام في تفسير الكافور بعنى الغلاف الذي يحيط بالرّهر: مأخوذ من 
الأصل باعتبار كوه مردوداً لا يعت به» والمنظور هو الزّهر. أو أنه معنى بجازئ يشبه 
بالكافور في كونه خارجاً من الشجر. 

ِن الأبْرارَ يَشْرَّبونَ من كأس كان مِزَاجُها كافوراً - ۷١‏ / 0 

قلنا إن الكأس طاق عل قدم توي شراباء أي تكون الكاس الممتلنة 
بالشراب ممزوجة بالكافور وبطبيعته. 

ولا كان الكافور بارداً ومبرّداً ومسكناً للهياج والحرارة: فيناسب شرابه حالة 
هيجان الحرارة والتهاب الشوق. كا أنّ الزنجبيل يناسب حالة الضعف والبرودة 
والرخارة يتم إل الحرارة: 

وتتصوصتات هذا الشرابي جا سب عار ماوراء الاد 

3: ع‎ CNET 

الكوافر جمع تكسير للكافرة» وفي هذه الصيغة تحقير وإشارة إلى كونمنٌ 
متثئتات فى الكفرء والنظر إليهث بلحاظ هذه الصفة فقط» دون كلمة الكافرات. 

والعِصّم جمع عِصمة: ما تعتصم به الكافرات فيا بينها وبين الأزواج» من عقد 
أو تعهّد أو صِلة أو غيرها. 

وهذا الحكم في مورد كافرة تعلّقت بالكفر ولوازمه» ولا تقبل الورود في برناح 


2 


الإسلام عملا وعقيدة» حقٌ تستقرٌ تحت نظامه ورايته. 


كف ۴ 


واا الكثارة: فهي وو ترد أعمالً وقعت على خلاف» وتجعلها مصروفة عنها 
لا يُعتنى بهاء كالكقارة في إفطار الصوم. 


كف : 

مصبا ‏ الكفٌ: من الإنسان وغيره: أنثى, وجمعها كُفوف وأكُفٌ. الأزهرئ: 
الكفٌ: الراحة مع الأصابع» سمّيت بذلك لأنها تكفٌ الأذى عن البدن. وتكقّفٌ الرجل 
واستكفٌ: مد كقّه إلى الناس بالمسألة. وقيل أخذ الشيء بكفّه. وك عن الثيء من 
باب قتل: تركه» وكففته كفّاً: منعته. فكفٌ هو. يتعدّى ولا يَتعدّى. وكفة الميزان 
بالكسر, والضمٌ لغة. وأا الكفّة لغير الميزان: قال الأصمعيّ: كل مستدير فهو بالكسر, 
نحو كفة اللثّة وهو ما انحدر منهاء وكقّة الصائد وهي جبالته. وكل مستطيل فهو بالضمّ , 
نحو كُفّة الثوب وهي حاشيته. وكُمّة الرمل. وكفٌ الختاطٌ الشوب: خاطه الخياطة 
الثانية. وقُونُه كفاف. أي مقدار حاجته من غير زيادة ولا نقص, سمي بذلك: لاله 
يكف عن سؤال الناس ويُغني عنهم. وكُفٌ بصره: إذا عمي» فهو مَكفوف. وجاء 
الاس کات قل منضوت غل الخال ضيبا لكوي له تسيل إل ذلك 

مقا -كفٌ: أصل صحيح يدل على قبض وانقباض» من ذلك الكفٌ للانسان, 
لأنّها تفبض الشيء. م تقول: كففت فلاناً عن الأمرء وكَفكَفتُه. واستكففثٌ الشيء: 
وهو أن تضع يدك على حاجِبَيْك كالّذي يَستظلٌ من الشمس» ينظر إلى شيء هل 
۳ 

البذيب 2۹ ٤۵٤‏ قال الليت: الكت :كف اليد والعري تقول هذه كن 
باحده وكلة الك ما ادر مها عل أصول ال وك الاب كانه راسي 


1 الا 


وكِفّة الميزان وكِفّة الحيبالة يجعل كالطوق. مكسوران. وقال الأصمعي : نفقتّه الكفاف : 
ليس فيها فضل. وسمّيت كَقّة الوب لأنّها تمنعه أن ينتشر وأصل الكَفٌ المنع, وهذا 
قبل لطرف اليد كفٌ لامها يُكَفّ بها عن سائر البدن» وهي الراحة مع الأصابع. وقوله: 
وقاتلوا المُفْرِكِينَ كافةً. 
كاقَةَ منصوب على الحال. وهو مصدر على فاعلة» كالعافية والعاقبة, ولا يجوز 
أن يث ولا يجمع. كا إذا قلت قاتلهم عامّة» وكذلك خاصّة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو منع عا هو يقرب من الفعليّة والتحقّق. ومن 
مصاديقه: انقباض عا تشتهي النفس. وامتناع عنّا يقرب ظهوره. ودفع الأذى المتوقع 
حصوله. والقنوع بالموجود ودفع الحاجة والفقر. ومنع شخض عن جريان أمر: 

ويطلق الكفّ مصدراً على ما يُكفٌ به الأمور المادّية. وهو اليدء إذ بها ينع ما 
يلزم أن يدفع ظهوره وفعليّته. 

وبمناسبة هذا المعنى: تشتق إنتزاعاً مشتقات» فيقال تكقّف واستكفٌ, أي اختار 
كقّه في سؤال أو في أخذ شيء, واستكففت, إذا طلب كقّه ووضع على حاجبيه. 

فالماثة مأحوذة قبا القيود المذكورة: 

وقد سبق الفرق بينها وبين ما يرادفها في - عوق» فراجع . 

شق أن طا الیم ايديم فكت ايديم کک 2 ٩‏ 

وهو الذي كف أيديهم عنكم وأيديكم عنهم ببطن مكّة - ٤۸‏ / 6 


ی الله أن يكت بآ الذين كقروا- 1 7 ۸ 

لو يَعلَمُ اين كَفَروا حينَ لا فون عَن وُجوههم الثَارَ ‏ ۲۱ / ۳۹. 

يراد من مادّة الكفٌ في هذه الآيات: منع بسط الأيدي إلى الآخرينء والبأس 
والعذة من الكفانء والنار وعذابه عن الوجوه. 

فالكفٌ قد تعلّق بأمور قريبة من التحقّق والفعليّة. والآية الرابعة في مورد 
ما ورا غا الاد 

والذيق ادعو من كوه لا وة كم ی عباط دزن ال 
يبلْعَ فاه 7 / .١6‏ 

وأحيط بتَمَره فأصبَح يُقلّبُ ميه على ما أَنفّقَ فيها ١8‏ / 47. 

الكفٌ يراد منها اليد إلا أن استعالها في مورد المنع عن وقوع أمر قريب وفي 
مورد دفع الضرر. واليد تستعمل في مورد جلب النفع. 

وفي الآيتين يكون النظر إلى دفع العطشء وإلى دفع الآفة الحيطة بالأثمار. 
بخلاف الآآيتين السابقتين: فان النظر فيهما إلى العمل وإظهار القدرة وإعبال القوّة. من 
الصلطة الط والقلية: 

ويُشار في جملة - لا يستجيبون: إلى أنّ المدعوّين طم ليس إقتدار وثفوذ هم 
حقٌ يتمكنوا من الإجابة: 

راب بدك الشان ماك 

والاستجابة: طلب التأثير والتقوذ ف الذعاء وحضول المطلوب: 


وكا کا كافة: فهي في الأصل صيغة إسم فاغل للتأتيث» ومعتاها النفوس 


15 كفل 


والجماعة الّذين يكقُون عن أنفسهم ويدفعون ما يتوجّه إليهم من الشرور والمصَرٌات. 

وهذه الكلمة تستعمل بعنى إسم الجمع كالقوم والطائفة والجاعة والرهط, 
ملحوظاً فيها مفهوم الكفٌّ والمنع . 

قاتلوا الُْرِكين كافّةَ كما يُقاتلونكم كاف 4 / +". 

وها كان امون شرو ا كانه _ 71 1 

5 أرسلناك إل كاقّةٌ للنّاس بَشيراً وتذيراً- 6" / 78. 

الب غل المالية. 

وأمّا اتتخاب هذه الكلمة في الموارد: إشارة إلى لزوم وجود القيدين: الجماعة, 
وكونهم کافین حافظين مانعين عا يضرّهم. 


كفل : 

مقا كفل: أصل صحيح يدلّ على تضكُن الشيء للشيء. من ذلك الكفل: 
كساء يُدار حول سَنام البعير. ويقال: هو كساء يُعقد طَرفاه على عَجُز البعير ليركبه 
الرديفٌ. فأمّا قوهم ‏ للرجل الجبان كفل . وهو الذي يكون في آخر الحرب إِنا هته 
الإحجام, فهذا إا شبّه بالكفل الذي ذكرناه, أي إّه حمول لا يقدر على مثي ولا 
حركة» شئّهوه بالكفل. ومن الباب - وهو يُصحّح القياس الذي ذكرناه ‏ الكفيل, 
وهو الضامنء تقول: كفل به يكقّل كفالة. والكافل: الذي يكقّل إنساناً يَعوله - وكقّلها 
زكريّاء وأكفلتُه المالَ: ضمَنتُه إِيّاه. والكَقّل: العَجُزء سمي لما يجمع من اللّحم. والكفل: 
الشعف من الجر 


كفل ۹۷ 


مصبا ‏ كفلت بالمال وبالنفس كفلاً من باب قتل وكُفولاً أيضاًء والإسم 
الكفالة. وحكى أبو زيد سماعاً من العرب: من بابي تعب وقدب. وحكى ابن القَطاع: 
كفلته وكفلت به وعنه: إذا تحمّلت به» ويتعدّى إلى مفعول ثان بالتضعيف واطمزة. 
وتكقّلت بالمال: التزمت به وألزمته نفسي. وكفلت به كفالة. وكفلثٌ عنه لقّريمه. 
وفرّق الليث وقال: الكفيل الضامن, والكافل هو الذي يَعول إنساناً ويُنفق عليه. 


التبذيب ٠٠١ / ٠١‏ قال الفرّاء: الكفل: الحَظّ . وقال الزجاج: الكفل في 
اللغة: النصيب» أخذ من قوهم ‏ اكتفلثٌ البعير, إذا أردتَ على سَنامه أو على موضع 
من ظهره كساءً وركبت عليه وإِمًا قيل له كفل. وأخبرني المنذريّ عن أبي اليثم إِنّه 
قال: سمي ذا الكفل. لأنّه كفّل بمئة ركعة كل يوم. والكفل: الذي لا ينبت على مَتن 
الفرس» وجمعه أكفال. وقال الزْجّاج: إِنّ ذا الكفل سمي بهذا الإسم لأنّه تكفّل بأمر 
نىّ في أمّته فقام ا يجب فبهم. وقيل: تكفّل بعمل رجل صالح فقام به. ويقال: ما 
إفلان كفل : أي ما له مثل. وإِنّ الرجل له كفلان من الأجرء أي مثلان. 

قع - (كاقلٌ) ضاعف. طوى. ضرب. كرّر. 

فرهنك تطبيق - الترجوم, العبريّ القديم ‏ كفلا = سرين. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التعهّد بتأمين أمور شخص ومعاشه فعلاً. 
والضَّهان هو تعهّد قلبيّ فقط . 

ومن مصاديقه: الكفيل والكافل الذي ألزم نفسّه بتأمين معيشة عائلته أو غيرهم. 
وكفالة دين أو غرامة من إنسان والتزامه بأن يودّيه فهو ينتقل إلى ذمّته من الآن. 


۹۸ كفل 
والحظ أو النصيب أو المثل فإنّه مومّن في مورده كاف لذي النصيب. والكفل الذي 
يلق على ظهر البعير وهو مومّن لراكبه وحافظ له. 

فالكفيل والكفل صفتان في الأصل كالشريف والملح» بمعنى امسن والقائم بالأمر 
والمنافظ. 

وأمّا مفهوم التضاعف والتكرّر: فأخوذ من العبريّة. كا أن مفهوم العجُز 
لحيوان مأخوذ من الترجوم العبريّة القديمة. 

مضافاً إلى تناسب بينهما وبين الأصل: فان التكزر والتضاعف لتحقّق التأمين. 
وفي العجز تضاعف وزيادة وتَجمّع. 

إذ شي أختّك فتقول هَل أدْلّكم على مَن يكل - e‏ 

وھا کیت آم إذ بارت آت لاھ ا ثبو يكذ جه ۳ ££ 

فتقلھا رہ بقَبولٍ حسّن وأنبتّها تبات حَسَناً وكقّلّها رَكَرِيًا - ۳ / ۳۷. 

الآية الأولى مربوطة بكفالة موسى صغيراً. والثانية والثالئة بكفالة مريم حيث 
كفّلها زكريًا. 

فالكفالة في الموردين تدلٌ على أن المراد تأمين المعاش والقيام بالأمور في 
برناح الحياة. 


والتكفيل والاكفال متعدّيان بالتشديد والهمزة, والنظر فى التفعيل إلى جهة 


وقوع الفعل» كا في كَفَّلها. أي جعل الله تعالى زكريًا كافلاً لمعاشها وقاماً بأمور حياتها. 
وفي الافعال إلى جهة الصّدور من الفاعلء كما في : 


ا واحدَةٌ قال أكفلنم ا وعَرنی فى الخطاب - 78 / 77. 


يراد جعل النصم نعجته له لهلكها ويكفل أمورهاء والنظر إلى القليك. 

من يَشفع شَفاعة حَسَنَة يَكُنْ لهَُصيبٌ منها ومن يشفع شّفاعة سيّئة يكن له 
كفل منها .۸٥ / ٤)‏ 

الشفاعة: إلحاق شيء بأ خر لتحصيل غرض مطلوب. فالشفيع يُلحق نفسه 
باخر لِيؤيّده ويقوّيه ويكون نفوذه وقدرته منت مض إن قوّة ذلك الشخص. 
له تضيت. وسنيق فى الززقة أن النصيب ما يض وثاضي لقال الإنساة إلى مر 
حبوب أو مكروه. والحظ إا يستعمل في مورد الخير فقط. 

وعبّر في الشفاعة السيّئة بالكفل: فإِنٌ الكفل ما يكون مَؤْمّناً وحافظاً لعمل ذي 
الكفل ونيته على طبق عمله من دون زيادة ونقيصة. وهذا بخلاف النصيب وهو ما 
يتعيّن على طبق العمل والفضل من الله المتعال في موارد حُسن العمل من العبد. 

وأوقُوا بعهد الله إذا عاهّدتم ... وقد جعلتم الله عليكم كفيلاً  .1١ / 1١‏ 

فاه تعالی يفل معيشتكم ويقوم بأموركم وبتأمين حوائجكم على أحسن ما 

يا أا الّذين آمَنوا اتقوا اله وآمنوا برّسوله يوْتِكُم كفل من رَحمته ويجعل 
لكو فور ۸75۷ 

يراده رحمة مكدرة مضاعفة) وكا أراد مين الاد غل مقداز لن أ بضيعة 
التثنية من الكفل؛ ولا يناسب التعبير بالنصيب أو النصيتين ء فان النصيب مطلق ما 


يُنصب, وهو غير معيّن مفرداً وتثنية » فلا يوافق المقصود. 


00 کنی 

وأمّا ذو الكفل: فهو من الأنبياء العظام. وقد ذكره الله تعالى فى عداد الأنبياء 
واكرسلين: 

EAA Na باسك لكان ركز‎ DS 

وإسماعيل وإدريس وذا الكفل كل مِن الصّابرين - 7١‏ / 88. 

المعارف 05 - وأمًا ذو الكفل فلم أجد له فیا نقله وهب ذكراً. وهو من بنى 
إسرائيل» بُعث إلى ملك كان فيهم يقال له: كنعان» فدعاه إلى الايمان وتكفّل له بالجنّة, 
وكتب له كتاب ذْكْرٍ حقٌّ على الله عر وجلء فآمّن ذلك الملِكء وسْمّى ذا الكفل. 

البيضاوي - آية 7١‏ / 865 - وذا الكفل: يعنى إلياس» وقيل يوشع» وقيل 
کے د لمكو عط من ا أو تكلل مت أو لا غل أقياء زفاته 
وثوابهم. 

وقال في آية ۳۸ / ٤۸‏ - وذا الكفل: قيل عم يسع, وکر ين وب 

أقول: من المقطوع المسلّم كونه من الأنبياء والأخيار والصابرين» وإِنّه في 
مرتبة بعد إسماعيل وادريس واليّسَع, ولا شاهد من الأحاديث والتواريخ على تعيين 
زمانه وخصوصيات حياته. 

وأمّا صفة الكفل: فقد ذكر في حقٌّ زكريًا النّ؛ وهذا المعنى يرجّح كونه ناظراً 
إليه. وأمّا الأقوال الأخر: فلا شاهد ها. 


كق : 


مصبا - كنى الشيء يكف كفاية؛ فهو كافيٍ: إذا حصل به الإستغناء عن غيره, 


کنی ۱۰۱ 
واكتفيت به: استغنيت به أو قنعت به. 


مقا كفا: أصل صحيح يدلّ على الحَشب الذي لا مُستزاد فيه. يقال: كفاك 
الشيء يكفيك, وقد كنى كفاية: إذا قام بالأمر. والكّفيّة: القُوت الكافي. والجمع كف 
ويقال حَسبّك زيد من رجل وكافيك. 

التهذيب ٠١‏ / 784 قال الليث: كفى يكني كفايّة: إذا قام بالأمر. واستكفيته 
أمراً فكفانيه. ورأيت رجلاً كافك من رجل. وقال الزجّاج في: وکن بالله ليا وما 
أيه فى القرآنء عق الباع التوكيد. وعن ابن الأعراى:: الكق :الأقرات: واحدتها 
كُفيّة. ويقال: فلان لا يلك كق يومه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يرفع الحاجة وما يعادل مقدارّها. وما 
مفاھے - القيام بالأمرء والقنوع» وما يحصل به الإستغناء: فمن آثار الأصل ولوازمها. 

نعم إذا لوحظ في كل منها مفهوم رفع الحاجة على مقدارها: يكون من مصاديق 
الآصلء كات ت يرفع الحاجة والجوع. 

وسبق أن بين الكفاية والكفء: إشتقاقاً أكبر. وكذلك بينهما وبين الكفٌ: فاثُ 
في الكفٌ قنوعاً بجا يرفع الحاجة. 

وكف بالله حسيباًء وکنی بالله وَل وك بالله نصيراًء وکنی بالله علماًء وكنى بالله 
هيدا وك بالله وَكيلاً. وك بربّكَ هادياً وتصيراً ليس الله بكافٍ عبده. 


حرف الباء لتأكيد الربطء والتأكيد فيه ما في جهة قيام الفعل بالفاعل فيلحق 


۱۲ كاذ 


بالفاعل كن بالله شبيداً ‏ فشهادته تعالى في رابطة العبد وكفايشه في هذه الجهة 
ةك 

وا في جهة تعلق الفعل والكفاية: فيلحق بالمفعول - أَلِيس الله كافياً بعبده, 
وقريب منه لحوقه بالخبر من الفعل الناقص. فَإِنّه نازل منزلة المفعول. 

الیش ال بكاف عبده و2 / م 

فالنظر في الأول إلى تأكيد في الفاعل الصادر منه الفعل. وفي الثاني إلى تأكيد 
المفعول الواقع عليه الفعل. وفي الثالث إلى تأكيد الفعل المتعلّق بالمفعول. 

وإذا كان النظر إلى الاطلاق من أيّ جهة يستعمل بدون حرف -كا في: 

فسَيَكفِيكهُم اله وهو السَّمِيعٌ العليم ‏ ؟ / .١1‏ 

انا كيتاك المستيرتين - 36718 

فالنظر إلى مطلق الكفاية فعلاً وفاعلاً ومفعولاً. 

وأمّا حقيقة الكفاية: فن الله تعالى حيط حاضير لايتناهى نوره ولا حدّ لقدرته 
وعلمه ونفوذه» ولا ضعف في إرادته واختياره. وهو ازل أبديٌ غير محدود. فكيف 
يعجز في مقام الكفاية. 

أو م يكنب بربّك أنه على کل شيءٍ شّهيد - 1١‏ / 57. 


كلا : 


مقا _كلاً: أصل صحيح يدل على مراقبة ونظر. واصل آخر يدل على نبات. 
والثالث عضو من الأعضاءء ثم يستعار. فأمًا النظر والمراقبة: فالكلاءة: وهى الحيفظ, 


١) كاذ‎ 


تقول کلاه الله أي حفظه» من يَكْلاكُم ‏ أي من يحفظكم منه» بعنى لا يحميكم أحد 
منه» وهو المراقبةء لأنّْه إذا حفظه نظر إليه ورقبه. ومنه الحديث ‏ تَبى عن الكالي 
بالكال» جعى التسيئة بالنسيثة؛ وإنا قلنا إن هذا الباب من الكلآة لأ صاحب الدّين 
يرقب ويحفّظ متى يحل دينه. ويقال: إكتلأثٌ من القوم» أي إحترسث منهم. ويقال: 
أكلأت بصري في الشيء» إذا ردّدته فيه. والأصل الآخر -الكلأء وهو العُشبء يقال 
أرض مُكلئة: ذات كلاًء وسواء يابشه ورّطبه. والثالث - الكلية» وهي معروفة, 
وتُستعار فيقال الكلية: كلية المرادة. 

مصبا كلاه الله يكلّؤه كلاءة: حفظه., ويجوز التخفيف فيقال كيه أكلاه. 
وكِيته أكلاه من باب تعب لغة لقريش ء لكتّهم قالوا ملو بالواو أكثر من مكل بالياء. 
وكلاً اين يكلا كلاً: تأخّرء فهو كال ويجوز تخفيفه فيصير مثل القاضي . وقال 
الأصمعيٌ: هو مثل القاضي ولايجوز همزه. ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. وكلا بالكسر 
والقصر: إسم لفظه مفرد. ومعناه مثتى» ويلزم إضافته إلى مث فيقال قام كلا الرجلين. 

التبذيب, 055/1٠١‏ من يكلاكم قال الفرّاء: هي مهموزة» ولو تركت همرٌ 
مثله في غير القرآن: لقلت يكلوكم بواو ساكنة, ويكلاكم بالف ساكنة. ويقال: 
تكأأت كلاءة إذا استنسأت تسيئة. والنّسيئة : التأخير . ويقال: بلع الله بك أكلاً العُمْر 
يعني آخره وأبعده. والتّكلئة: التقدّم إلى المكان والوقوف به ومن هذا يقال: كلأتثٌُ إلى 
فلان في الأمر: تقدمث إليه. ويقال كأأثُ في أمرك: تأَمّلتٌ ونظرثٌ فيه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو مراقبة مع حفظ. والنظر والحماية والحراسة 


iê‏ كاذ 


ور دند النظى واا ل وا قف ن رازه 

وأمّا التقدّم والتأخّر: فإنّ المراقبة والحفظ قد يقتضي تقدّماً وتسرّعاً في الأمر, 
وقد يقتضي تأخَّراً وتوقفاً. 

وأمًا الكَلا معنى الغشب: لشدّة احتياجه إلى المراقبة والمحافظة, ولا تدوم 
تارا پارا والس فک ن قوامه بالراقية, 


وأا الكلية وكلا: من اليائيّة - وسيجىء. 


س 


والأصل في المادّة مهموزة: هو وجود القيدين» حى تتحقق المصداقيّة للأصل, 
وإلا فتكون من التجوّز. 

کان بالذيق وا ل ن كوكم بالليل والنهار مِنَ المن - 7١‏ / 
٤‏ 

أي مَّن يستطيع أن يُراقب أموركم ويحفظكم من سلطانه ونفوذه وإرادته» إن 
أراد بكم جزاءً وأن يأخذكم كما حاق بالمستهزئين من قبلكم . 

ولايخق أن هذه الحافظة والمراقبة فى قبال قدرة الله وإرادته ونفوذه وأخذه 
وجزائه: لا تتمشى إلا من يكون فى هذه الصفات والمقامات مثلّه وكفؤه. 

والتعبير بالليل والنهار: إشارة إلى أنّ كلّ مخلوق ممكن له ليل يستوليه فيه 
الظلمة وا حدوديّة والضعف والعجزء فكيف يمكن له المراقبة في جميع الحالات والأزمنة, 

وذكر إسم الرحمن: إشارة إلى أنّ أخذه وغضبه بعلل عارضة ثانويّة, ولا يريد 
إلا الخير والصلاح لكم» بل إِمّْم هم الظالمون ‏ وقال تعالى: 


وو لق ع . 
بل هم عن ذكر رم مُعرضون . 


کا 


مصبا ‏ الكلب جمعه أكلّبٍ وكلاب» وأكاليب جمع الجمع» وجمع الكَلبة كلاب 
أيضاً وكلبات: وكلبثه تكليباً علّمته الصيدء والفاعل مكلّب وكلاب أيضاً. وكاب 
الكلبٌ كَلَباً فهو كَلِبٌّء من باب تعب» وهو داء يُشيه الجنون يأخذه فيعقِر النّاسَء 
ويقال من يعقره كلب أيضاء وا جمع كلق والكّلاب: موضع. ويوم الكلاب يوم 
مشهور من أيام العرب» وكالبه مكالبة: أظهر عداوته . وتكالب القوم تكالباً: تجاهروا 
بالعداوة» وک کا لود على كذاء آي يعوا توق : والكلب»القيادة: 


مقا - كلب: أصل واحد صحيح يدل على تعلّق الشيء بالشيء في شدّة وشدّة 
جذب. من ذلك الكلب» والجمع كلاب وگلیب. والكَلْب الگلب: الذي يكلب بلحوم 
الاس فإذا عقر يقال رجل كلت ورجال كلق .ومن البا تكلية الزمان وكلبه» شدته. 
وار کله إذا ل كد فاا را ف ا فل :ذلك لكله ]ذا يبسن ضار کا یاب 
الكلاب وبرائتها. 


جياة اران ۸۴7١‏ ع والكلي وان كود الا فة كتين الوفاى :وهو 
لاسبّع ولا بهيمة حقٌ كأنّه من الحلق المرب لأنْه لو تم له طباع السبعيّة ما ألف 
الناسء ولو تم له طباع البهيميّة ما أكل لحم الحيوان. وتضع جراءها عُمياً فلا تفتح 
عيونها إلا بعد إثني عشر يوماً. وفي الكلب من اقتفاء الأثر وشم الرائحة ما ليس 
لغيره من الحيوانات» والجيفة أحبٌ إليه من اللحم الّريضء ويأكل العذرة ويرجع في 


قيئه» وبينه وبين الضبع عداوة شديدة» ومن طبعه أنه حرس ربّه وحمي حرمته 


١٠“‏ کلت 


شاهداً وغائباًء ذاكراً وغافلاًء نائماً ويقظانَ. وهو أيقظ الحيوان عيناً في وقت حاجته 
إل القع و غاب تومه عبار عمد اسصتائد عن الحرم وهو فى ويه اعم من 
فرس» وإذا نام كسر أجفان عينيه ولا يُطبقهاء وذلك لخقّة نومه. ومن عجيب طباعه 
نه یکرم الأجلّة من النّاس وأهل الوجاهة ولا ينبح اخ يي وريا حاد عن طريقه 
وينبح الأسود من الناس والدَّنْس الثياب والضعيف الحال» ويعرض له الكَلّبٍ بفتح 
اللام» وهو داء يُشبه الجنون. 

رع ااب :نت د اک اکب ای جن ر کاب 
واستحال مزاجه إلى سوداويّة خبيثة سميّة, ويحدث في لعابه سميّة لذلك, ويمتنع من 
شرب الماء. وأكثر ما يكلب في البلاد والأوقات الحارّة جدّاً والباردة جدّاً. والإنسان 
إذا عه كلب كلب كرما تشرى ملك الس فيه واسححال راج إل مرا سدم عق 
يجسر هو أيضاً على عضٌ الإنسان. 

قاموس كتاب ‏ سك: هذا الحيوان كان في الهود في الكراهة الشديدة والنجاسة, 
ولكنّ المصريّين يعبدونه كاطرّة, وفي بعض الكتب المقرّسة: يخاطب بعض الاس 
بالكلب. إشارة إلى غرورهم وحرصهم. أو إشارة إلى التوحّش والحيوانية. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الحيوان المعروف» وباعتبار ذلك الحيوان 
وصفاته الشاخصة من الوحشية والتنازع والغرور والحرص والقايل إلى الجيفة 
والكثافات: تشتقٌّ باشتقاق إنتزاعي مشتقات, فيقال: إِنّه كلب أي فيه داء خت 
بالكلب» وقد كلّب الرجلٌء والرجال تكالبواء أي عملوا كالكلاب. 


کلب 1۷ 


واتل عَلَّهِم نَأ الذي آتيناه آياتنا فانسَلّخ منها... ولكنّه أخلَّدَ إلى الأرض 
واتّبعَ مويه له كمَمّل الكلب إن تحمل عليه يَلِهّثْ أو رکه يَلِهَّثْ -1/ .۱۷١‏ 

هذه صفات في الكلب من التعلّق الشديد بالدنيا ولذَّاتها ومأكولاتها. ومن 
هوي إلى العيشة المستفّلة والقايل إلى جيفة الدّنيا فان الذّنيا جِيفَةٌ وطالها كلاب -. 

ومن الشدة والتضيّق والتعب الباطئة, فاه يُظهر التضيّق والتعب على كل 
حال» ولا يوجد له صبر وتحمّل في قبال الحوادث. 

فإ اللَهْث: إخراج اللسان من العطش والتعب والحرارة. 

وکلهم باسط ذراعيه بالوّصيد - ۱۸ / ۱۸. 

ويذكر في هذا المورد إشارة إلى صفات أخرى له» وهي الحراسة لصاحبه ولا 
يتعلّق به ودفاعه عنه وتثيته وسكونه بفناء داره» وفاء بوظيفته وعملاً بطاعته وقنوعاً 
بما يرزق منه» لا يتوجّه إلى غيره ولا يميل عنه. 

قل أجل لكُم الطيّبات وما عَلَّمتَ مِنَ ا لجوارح مُكلْبِينَ تُعلْموتهنّ يما عَ لمكم 
الله - ۵ / ه. 

أ هيت انب یہ عدا متك ولک قان ارا اللعلنةاخوامل لكي 
يعملون على ما تريدون» وتذكر في أبواب الصيد والذباحة أمور وشرائط تتعلّق 
بالمورد. 

والتكليب: جعل حيوان متّصفاً بصفات الكلب ومَظهراً له في صفاته» وهي 
الحملة والوثوب والأخذ والقهر. والمراد إرساله في مقام الصيد ليحمل ويصيدء وهذه 
الصفة المتجلية فيه بعد تعليمه حيث قال تعالى: 


وما علّمتم من الجوارح مُكلبين. 


۰۸ كلح 
وذكر التكليب بعد الجتوارح: يناسب مفهوم جعل الحيوان الجارح في مقام 
الكلي اللىي مى انه الوثوبي. 
وظهر مما ذكرنا إجمالاً أن الكلب قد يعرضه مرض الكَلّبٍ وهو في لعاب فه, 
مضافاً إلى تمايله إلى الكثافات والجيف كالخنزير. وهذا من علل الحكم بنجاسته 
وتغسيل سوّره بالتراب. 


مقا كلح: أصل يدل على عُبوس وشّتامة في الوجه. من ذلك الكلوح وهو 
العُبوس. يقال: كلّح الرجل» ودهر كاي . ورتا قالوا للشنة المُجدبة: كلاح. 
اذب 6 177 الليث: الكلوحء بد الأسعان.عتد الغبوس» وقد كلم 
كُلوحاً. وأكلّحه الأمر. قال أبو إسحاق: الكايل : اأذي قد قلّصت شفته عن أسنانه. 
صحا ‏ الكُلوح: تکشر في عُبوس. وما أقبّح كَلّحنّهء يراد به الفم وما حواليه, 
أسا_كلم الرجل: يدت أمثائة من الفبوس» وكلح وجهه عبسه. وكلح فى 
وجه الصبىّ والجنون» إذا فزعه. ومن الجاز دهر كايم» وأصابتهم كلاح. وما أقبَحَ 


أ الأضل الواحد ق الاد ة :هو غيوس مع تكشر. والتكشر: كشف ق الأستان 
وبدوّها في ضحك أو غيره. والقُلوص: الإنقباض والرفع. 


کلف ۱۹ 
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ومَنْ حْفْتْ مُوازينه فاولئك الذينَ خير وا... تفلح وجوههم النارٌ وهم فا 
كالحون - ۲۳ / .٠١6‏ 


د 


إذا رأى الانسان في يوم القيامة نفسه خاسراً وموازيته خفيفة وأوزاره كثيرة 
ثقيلةء والنارٌ مواجهة إليه : فيجد نفسه في وهن وق ایوا او 

فني تلك الحالة يصير إلى عبوس في وجهه, وهو الإنقباض مع الحزن» وتنكشف 
أسنانه بقلوص وانفتاح في شفتيه وفه. وهذا عارض طبيعيّ فيمن يبتلى بشدّة وابتلاء 
ووهن في مزاجه وأعصابه. 

فالكلوح: يكشف عن سلب القدرة والإختيار في قبال توجّه شدّة وابتلاء. 
وهذا غاية ظهور الضعف والوهن. 


فظهر لطف التعبير بالماذة دون العبوس والانقباض والتكسرن وغيرها. 


كلف : 

مقا -كلف: أصل صحيح يدل على إبلاع بالشيء وتعلّق به. من ذلك الكَلّف, 
تقول: قد كلق بالأمر, يكلف كَلَفاً. ويقولون: لا يكن حبك كَلَفاً ولا بغضّك تَلَفاً. 
والكلتة نا كان هن ا أى وات الخ ا ته ون الاب 
الكلك: شىء تعلو الوعة فيغر يشر ته 


مصبا - كلفت به كَلَفاًء فأنا كإف» من باب تعب: أحببته وأولعثٌ به» والإسم 
الكلاقة, وک الويعة کا آیضا: کے شر که يلون غلاه. قال للتيق: كلف: 
وخدٌّ أكلف أي أسفع, والكلفة: ما تكلّفه على مشقّة, والجمع كف . والتكاليف المشاق 
رضاح الاو تكلنة, و کا الم مى ات عا جاه عل كفتك بز سدق إلى 


59 كلف 
مفعول ثان بالتضعيف, فيقال: كله الأمر فتكلّفه. مثل حملتّه فتحمّلّه وزناً ومعنى. 

أسا بوجهة كلقن وی أكلف ٠:‏ بان الكلثة ».وى غررة يخالطها واد ركلف 
الأمو وكلق به إذا تكلنه» وكلف بالمرأة كفا هديداًء ولبشن عليه كلف فى هذاء أى 
مشقّة . وتقول: من لم يصبر على الكُلّف لم يَصِل إلى الزّلف. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: تعلّق أمر بشيء وعروضٌ فيه مشقّة على خلاف 
الجريان العاديٌ ماديّاً أو معنويّاً. ومن مصاديقه: تغيّر فى الوجه بكدورة أو لون غلاه. 
وتعلق أمر ناتان فيد كلفة ومشقة ..والتكاليف المتوجهة إلى الأفراد من جاتب الله 
تعالى ومن جانب رسوله. 

وموادٌ ‏ كُفرء کفل» كفن, كَنى, كَل كلاً. كلح, كلع: قريبة من الكلف لفظاً 
ومفهوماء ويجمعها مفهوم العروض و«التعلّق. 

والذيوة آقنوا وخا الشافات ل كات ا وا۲2۷ 

1 کا ا سا ل سیا فا ما کیت رن 


1 06 : : ل‎ Lak نه‎ Eg 
/ 10  اهاتآ ومن قُدِرَ عليه رزقٌه فليّنفق مما آتيه الهلا يُكلّف ال نفساًإلا ما‎ 


فقاتل فى سبيل اله لا تُكلّفُ إل نفك وحرّض المؤمتين 4 / .۸٤‏ 
يستفاد من هذه الآيات الكرية أمور نشير إليها: 


1د التكلف غيل .فى الكلقةم وهو جل سخض #اكلقة» ية أمر الد 


كلف ١١١‏ 
عله فى مشئة وعحدودية. والتكلق للمطاوعة والقبول. 


وا هة لا تكهف عن قر وس :فاا إن كانت تة عمل وأثره الى 
إلمها: فهي شر وسوء وتكشف عن شر مقدمته ومنتهاه وحتواه. وإن كانت مقدمة 
لنتيجة مطلوبة حسنة: فهي أيضاً تكون مطلوبة يرغب إلا العقل ليصل إلى تلك 

ومن هذا القبيل جميع ما يوجب كالاً وسعادةً وفلاحاً وسعة في الحياة الدّنيا أو 
الآخرة: كتحمّل المشاق في تحصيل العلوم والمعارف» وتحمّل الرياضات في الوصول 
إل المح تاتفال عل الطاعات ,تعدا التزكية الف ,كسس اللقامات: 
والمجاهدات المستمرّة في تحصيل المال والعنوان» وهكذا. 

فالتكاليف الِإهيّة إتماهي تعاليم روحاتية وتربية للانسان ليصل إلى كباله وسعادته 
وحقيقة إنسانيته. قال تعالى: 

اعا كتهت وغليا ها اتيت 


١‏ - التكاليف الإطيّة إنغا قُدّرت على أكمل التقادير وأحسنها من أي جهةء 
وقد لوحظ فيا جميع جهات الخير والصلاح» في جهة كيفيّات خصوصيّاتها وإنتاجها 
ف مختلف المعاق» وتأمين الحياة الدئيويّة والحياة الروحائية» ف قاطبة الجوائب: 
فيتعلّق التكليف بكل إنسان على مقدار إستعداده وفي حدّ ظرفيّته ومقتضى ما في ذاته 
مح الت وال 

ولا يكن تعلق التكليف بأزيد من سعة النفس وبا كثر من قدرته وإمكاناتهء 
فاته شي إن الغو والفساد كا إذا قر المظروق أ كار وا ريك مق ظرفة الظرف, 


11۲ كلف 


٤‏ -والسعة والضيق فى النفوس عبارة عن الإستعداد الذي خلقت عليه تكويناء 
وقد يسع الإستعداد الذاقّ بالتربية والعمل والمجاهدة, كا أله ينقص بسوء التربية. 

وإلى هذا المعنى أشير فى الآية الثالئة بقوله تعالى : إلا ما آتاها. 

فالله ع وجل يؤتي الإستعداد ويوجد الإقتضاء في الحلٌ. م يكلف بحسب 
ذلك الإستعداد وباقتضائه. 

فب إن الكليف: اعم فن أن يكز فى خسوص الأمون المائئة أو فى 
المعتويات: كنا أن إا الشعة والاستعداد آعم من أن بكرن فى أوّل السلق وف 
التكوين. وهو الغالب» أو في المراحل المتأخّرة على ما يقتضيه الصلاح والتدبير والحكمة. 

وهذا المعنى قيقة تقدير | 2 . ف الحياة الذنيا للنفوس» و قيقة تقسيم 
الإيمان بحسب مراتب الأفراد. وإعطاء كلّ فرد مرتبة منه» ليطابق التشريعٌ التكوين. 

1 -ولا يْظنّ أن هذا الإختلاف يوجب ظلاً وانحرافاً عن العدل والحقٌ» وينتج 
حروميّة وفقراً في بعض» وکون بعض في رحمة أو نعمة ظاهريّة او اد 
اكرول 

فإ الع والضيق أمران نان فكل مر عة وان ع إلى مضي اة 
التوشع» فهي متضيّقة بالنسبة إلى ما فوقهاء وإلى الله عر وجل المنتهى» ولا نهاية له 
تعالى. وهكذا كلّ مرتبة وإن سفلت فهي متوسّعة بالنسبة إلى ما دونهاء حى تنتهي 
إل اة الصعرط ودروت عام جر الويجوى الت 

فكل مرتبة لها حظ من نور الوجود» وفيها اقتضاء للتربية والسوق إلى ناحية 
الال الاد و عد ذاساء ولا يكلف الك فسا الها آتاها مى مراب اشرو 
والفيظن اة 


س 


كل ۱1۳ 


فكل مرتبة ها نور وهداية وسعادة وعيشة ف نفسهاء مستغنية عا راء 
وها تكاليف في حدّ ذاتهاء وثواب وعقاب بحسب أعالها وما يتظاهر منها من الخير 
والفسات كل عسي 

- وأمًا تعلّق التكليف في محدودة السعة النفسائيّة: فذلك كا في موارد 
التكاليق العامة والمطلقة : فكل من المكلفين غا يأحد متها ويعمل بها مقدار إمكاناتة 
وسعة وجوده واقتضاء في قلبه. كا في تحصيل التقوى والمعرفة والروحاتيّة والقرب. 
رالا بالطاعة والعيادة و فان ال طاف الواجية وترك امور اة ود دة 
اللشين وب القلب والتوخةه إل اله الالء ورك النقيا والتعلق ياء واحاهدة لله 
وف الله . 

وقد يتعيّن التكليف الحدود: كما في الصلاة قاعداً أو قاماًء والزكاة بمقدار المال 
والأنعام» والكسب فى محدودة العائلة» وغيرها. 

فل ما أسألكم عليه بين أجر وما آنا من المتكلفين - 7۲۸ ۸۷: 

التكلّف إظهار الطَّوع في قبال تكليف. وهذا الإظهار في نفسه مذموم» وقد 
يكون الإظهار كالرياء غير مطلوب وخلاف التكليف ال مخالص» بل قد يكون التكلّف 

والنظر إلى نفي أيّ إظهار أو عمل وهو غير ما كلّفه الله به کا قال تعالی : 


وما ينطق عَن الهوى إن هو إلا وَحىٌّ يوحى . 


س 


كل: 


مقا -كلٌ: أصول ثلائة صحاح» فالأوّل يدل على خلاف الدّة. والثاني يدل 


س 


١1‏ كل 


على إطافة بشيء. والثالث عضو من الأعضاء. فالأُوّل: كَل اليف يكل كُلولاً وكلّة. 
اا ك د ووقا قالوا المسيدن ك بحا ركدلك اللا راف 
الكليلان. والكَلّ: العيال. ويقال: الكل : اليتيرء وسمي بذلك لادارته. والاكليل: 
الاب يدور الكان فاا الكلالة هو مصدوين كل اسيم أطت عليف 
فسمّي بالمصدر. والعلماء يقولون في الكلالة أقوالاً متقاربة. فأمًا كُلَّ: فهو إسم 
موضوع للاحاطة مضاف أبداً إلى ما بعده. وقوهم ‏ الكل وقام الكلّ: فخطأ. 
والعرب لا تعرفه. 


مصبا الكل بالفتح: الثقل. والكَلٌّ : العيال. وکل الرجل كلا من باب ضرب: 
صار كذلك. ويُطلق الكل على الواحد وغيره» وبعض العرب يجمع المذكّر والموّنث 
على كُلول, الكل الیتے » والكلٌ: الذي لا ولد له ولا والدء يقال منه: كل يكل من 
باب ضرب كلالة بالفتح » وتقول العرب: لم يرثه کلالة عن عرض بل عن استحقاق 
وقرب. وقيل: الكَلالة كلّ ميت لم يرثه ولد أو أب أوأخ وى الك من ذو السب 
وقال الفراء: الكلالة ما خلا الولد والوالدء سمُوا لاستدارتهم بنسب المت الأقرب 
ا ا الشيء إذا استدار به. وقال ابن الأعرابي: الكلالة: بنو العمّ 
الأباعد. وكلّ يكل كلالة: تعب وأعياء ويتعدّى بالألف. وكُلْ: كلمة تستعمل بمعنى 
الابشراق» وقد سل فى الکن ولا ستل اله مضافاً لنظأ أو هديرا وضوة 
او قوع اله ومن الحم ي قعل انر 
وحضّرواء ويفيد التكرار بدخول ما عليهء نحو كلا أتاك زيد فأكرمة. 


التبذيب ٤٤٩ / ٩‏ -عن ابن الأعرابّ: الكَلْ: الصّم . والكَلٌ الثقيل الروح من 
الناسس::والكل :التي :الكل الوكيل»توكل الرخل: إذا اسب ووا حول 


س 


110٥ كل‎ 


الليث: الكل : الذي هو عِيال وثقل على صاحبه. أبو الاين الكلالة: من سقط عنه 
طَرَفاهء وهما أبوه وولده» فصار كَل وكلالة أي عيالاً على الأصل. وحديث جابر 
ر لك الكلالة و الوارك» فكل کن ما ول والة لرا ولد قو کا ور 
وکل وارث وليس بوالد لميّت ولا ولد له: فهو كلالة مَوروثه. 

قع - عبري - (كالل) ‏ التعب» العىّ. 


فرهنگ عبري» آرامي» سرياني - اكول كل 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ثقل حمل على شخصء وأكثر استعالها في 
التقل المعنويّ . فيقال: العيال كَل على الرجل. واليتيم كَل على من يتولى أمره. والصنم 
كَل على عابديه. والوكيل على الموكّل. والكلالة على الميّت. 

ومن آثاره+ التعب. والعية: وما يقابل الحدة: 

واا كلد كن فين ما شر م اللغة العبر لك والسسريائية: 

مضافاً إلى أنّ الكلّ في قبال الجزء والشخص» وفيه من الفقل بالنسبة إلى 
الخ ما ل ف 

متلا رَجُلینِ أحدّهما أبكمٌ لا يَقَدِرُ على شيء وهو کل على مولا يتا يُوجّهه لا 
تأت عفر 1 د 

أي ثقل يلزم أن يتحمّله مولاه» من دون أن يصل منه خير إلى مولاه. 


8 - جع ê‏ ع ع و 
وإن کان رجل يورّث كلالة أو امرأةً وله أخ أواختثٌ -؛ / .٠١‏ 


س 


۱۱٩‏ کل 


يَشتفتونك قل اله يفتكم فى الكَلالَةِ إن امرؤ هلّك لیس له ولّد  ٤‏ / 175. 

الكلالة» وغوه الالتديدل عل الاشفوان» أي قال تقل وها اعرا 
وينطيق هذا المعنى على الأقربين ما سوى الوالد والولد من الطبقة الأولء فان تأمين 
معاش الطبقة الأولى مورد علاقة ومطلوب للرجل لا كلفة فيه بوجه» وهذا بخلاف 
الطبقة الأ خر فيعمل بالتكلت والكلدلة: 

راکو جفل تحصن وارقاء يقال ولك اج مالا ديو رتغ ما 
أي جعله له ميراثاً. وقال تعالى: 

يورگ أَرْضهم وديارّهم وأمواهم »إن الأرض لله يورثها مَن يشاء. 

راركو رك صورؤرة مال وخر شخ إل ار واا هان 
يترك الأوّل ويخلفه للثاني. 

والتعبير بصفة الجهول: فكأنٌ المورث يورث من غير اختيار إذا كان مَّن بعده 
مع الات من غر الطبفة الأول 

فالكلالة مفعول به. وضمير الرجل مفعول أوّل أقيم مقام الفاعل» وال معنى - 
وإن كان الله يورث واف له كلالة . 

وفي الآية الثانية يصرّح بمصداق الكلالة - ليس له ولد وله أختء وفي الآية 
الأول أيضاً يقول ‏ وله أخ أو أت 

فظهر أنّ المفهوم من الكلالة لغة وقرآناً: هو ما سوى الطبقة الأولى من الورّاث, 
وهم كلالة وفيهم ثقالة تحمل على المت : 

وأمًا كلمة كَلَا: يقال نا مركبة من كاف التشبيه ولا النافية: ونا شددت اللام 
للتقوية والتركيب. ويقال إِنّْا حرف بسيط ويدلٌ على الردع والزجر. 


3" يل 


والحق أنّ الكلمة إسم مأخوذ من مادّة الكل بمعنى الثقالة التي يتوجّه على 
شخص» ولايبعد أن يكون أصله مصدراً محذوفاً منه فعله أي كلّ كَلَآ. م استعمل 
تكردا ضل صيورة الرقق بالا لق 

العمل الكلنة .مقا الأشارة إلى فال ما سيق وخرورجة عن الاعدال 
والميزان والحقّ ‏ قال تعالى: 

عَم يَكّساءَلونَ عَن التبا العظي الذي هُم فيه مُحختلفون كلا سيعلمون مكلا 
سيَعلّمون - ۷۸ / 6. 

فيشار إلى أَنّ اختلافهم وتردّدهم في النبأ العظيم أمر خارج عن الحقٌ وثقيل 
يتكلف فيه في قبال الحقيقة . 


وفی الكلية اجا دة ع اى الوا جروا ت وعدا من ية 


طبيعيَ فا بين الألفاظ والمعاني» فيعتير في الكلمة مفاهي المادّتين الكل كلا (لا. 
7 015( 


كلم : 

مصبا ‏ كلّمته تكلماًء والإسم الکلامء وجمعها کلم وكلمات. والكلام في أصل 
اللغة عبارة عن أصوات متتابعة لمعنى مفهوم» وفي اصطلاح النحاة: إسم لما تر گب من 
مُسنّد ومستد إليه» وليس هو عبارة عن فعل المعكلى. وقوله (ص): اثقوا الله في 
النساء فإنما أخذقوهنٌ بأمانة الله واستحللتم فروجَهنٌ بكلمة الله. الأمانة: قوله تعالى 
- فإمساكٌ ببتعرونٍ أو تسرج بإحسان. والكلمة إذنه في النكاح. وتكلّم بكلام حسن 
وكلاماً حسناً. والكلام في الحقيقة هو المعنى القائم بالنفس, لأنّه يقال في نفسي كلام, 


۱۱۸ كلم 
وقال تعالى : 

يقولون في أنفسهم . 

قال الآمدي وغيره: ليس المراد إلا المعنى القاتم بالنفس» ومن جعله عبارة 
وحقيقة في اللسان: فاطلاق إصطلاحي ولا مَشاحة في الإصطلاح. وكلّمته كَلما من 
باب قتل: جرحته. ومن باب ضرب لغةء ثم أطلق المصدر على الجُرح, وجمع على 
كُلوم وكلام. 

مقا کلم : أصلان: أحدهما یدل على نطق مُفهم. والآخر على جراح . فالأوّل 
- الكلام» تقول كلّمته أكلمه تكلباً. وهو كليمي إذا كلّمك أو كلّمتّه, ثم يتّسعون 
فيستون اللفظة الواحدة المفهمة كلمة؛ والقصيدة كلمة» وجرن الكلمة كلبات ركلا 
- يحرّفون الكلم عن مَواضعه . والأصل الآخر -الكَلّْم وهو الجرح» والكلام: 
الجراحات» ورجل كَل وقوم كلمى» أي جَرْحى. وأمّا الكّلام: فيقال هي أرض 
كلَمْنّه وأنا أكلِمُه كلا وأنا كالم وهو مَكلوم _دابّةَ من الأرض تُكَلَمُهُم - قال الفرّاء: 
E‏ قرئ تکلمهم› تقر لوطيو > والكلام : الجراح > وكذلك 
هذه کي - تدهم . والكلام معروف وال : لغة عُيميّة والكلقة اغة 
حجازيّة. والكّلمة تقع على الحرف الواحد من حروف المجاءء وتقع على لفظة واحدة 
مؤأفة من جماعة حروف ها معنى» وتقع على قصيدة بكماهاء وخُطبة بأسرها. والقرآن 
كلام اله » وكلم الله » وكلمات الله وكلمة الله . ورجل تكلامة بحسن الكلام. 


مفر - الكَلّم: التأثير الدرّك بإحدى الحاشتين, فالكلام مدرك بحاشة السمع 


كل ۱۱۹ 
والكلى فاه ازمر ا ر دراه يان او عاو الان رم 
الند: 

فرهنگ تطبيق د عيرق كال سوط زوين ا 

فرهنگ تطبيق - آرامي 8 - زخم زدن» اإهانت. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو إبراز ما في الباطن من الأفكار والمنويّات, 
بائ وسيلة كان» وهو يلف باختلاف الأشخاض والموارد. 

وأمّا مفهوم الجُرح: فهو مأخوذ من العبريّة والآراميّة. 

والكلمة فتاسية خاء الوخدة تطلق غيل اراز واعد: وهو اللفظ المحفرة: 
والكلام بمناسبة توشط الألف: يطلق على كلمة وإبراز فيه استمرارء وينطبق على 
الكلام المصطلح. 

والتکلے : بمعنى إبراز الکلام في قبال الخاطب» قال في الفروق ص ۲۳ إن 


التكليم تعليق الكلام بالمخاطب. فهو أخصٌ من الكلام» وذلك أنّ كلّ كلام ليس 


والتكلّم: لا يلاحظ فيه التعليق بالخاطب. 
فالكلام اللفظيّ اللساني: 

تلع اكلوابية اسه 7 
والكلام من الله المتعال: 


EES 

والتكلّم بأعضاء البدن: 

وأكلها أيزيوم 077 

والتكلّم بإرادة الله : 

ويُكلَهُ الاس في ا مهد وكهلاً 7 / 45. 

والتكلّم بالوحي : 

وما کان لِبَشّرِ أن يُكلَمُهُ اله إلا وَحْياً - ٤۲‏ / ١ه‏ 

والكلمة التكوينيّة: 

إن الله ببشرك بكلمة منه اسمة المسيح - ٣‏ / 50. 

والكلام الخارجيّ: 

يَسمعو كلام الله م يحدّفونه ‏ ۲ / 0/. 

فالمفهوم الجامع بين هذه الموارد: هو الْبرّز عن الباطن, ولا خصوصية للغة 
ولا للفم واللسان ولا للانسان فيه. 

بل قد يكون إبراز ما في الباطن بظهور وجود خارجيّ تكوينيٌّ يدل على ما في 
الباطن من الصفات والنيّات, كوجود عيسى (ع). فإنّه مرآة الحقٌّ ومظهر صفات الله 
عر وجل وكلمة تدلٌ عليه. 

ولا بخن أن اکل من الصفات الثبوتيّة لله تعالى» وحقيقته ظهور المراد 
وبيانه؛ أو إظهاره وتبيبنه, وهذا الإظهار والإبراز يختلف باختلاف العوالم» فإِنٌ تبيين 
المراد للتفهيم » والتفهيم لابدٌ أن يكون على وفق حال الخاطب وباقتضاء التناسب 


۱۲۱ 


والمخصوصيّات فيه من مراتب الفهم والإدراك ومن اختلاف العوالم والألسنة واللغات, 
في کل عالم بحسبه ولكلّ مخاطب باقتضاء إدراكه. 

فالتكلّم بمعنى مطلق تبيين المراد بأَىّ نحو كان: يرجع إلى مفهوم التجلي 
والخضاد والتكويى».ويكون من صنات: الذات. 

وبمعنى التبيين للمخاطبين: يكون من صفات الفعل» كا في قوله تعالى: وكلّم 
او 

فلا فرق في هذه الجهة بين أن يكون المراد من الكلامء كلاماً ظاهريّاً بالأصوات 
والألفاظ. أو بالمعاني, وهو الكلام المعنويّ, فإِنّ الكلام المعنويّ المعبّر عنه بالنضسي 
إا يتحصّل بواسطة الألفاظ, أو بنفسه باقتضاء عوالم الروحائيّة والمعنويّة. 

وقد أوضحنا ذلك البحث في شرح الباب الحادي عشر - فراجعه. 

واکان لكر أن کم اذ إل ونيا أرمن وراء عياب أو ريل رساد 
؟'غ/١ه.‏ 

فيشير إلى أن للتكلّم ثلاث مراتب: 

الأوّل ‏ تكليمه بالوحى وإلقاء المعنى المراد إلى البشر ء وذلك إذا استعدٌ للالتقاء 

الثانى ‏ التكل بالكلمات والألفاظ على طبق لغة الخاطب» وهذا يتحفَة 
بالحجاب. فإنّ مواجهة البشر ومقابلته بالله المتعال غير ممكن, ولا يكن في حقّه 
المكالمة باللسان والأعضاء. فهو تعالى يوجد الكلام في الخارج بأيّ وسيلة شاءء 


وبينه تعالى وبين العبد حجاب. 


وهذه المرتبة متأخّرة عن الأولى» باتعفاء الارتباط الروحانى: والمواجهة 


۱۲۲ كلم 
الباطنية القلبية والغنهود فبا. 

الثالث - التكل بواسظة الأنبياء» حيث إِنّ الله عر وجل يكلّمهم يوحي أو 
كلام وهم يبلغونها إلى الناس» فيسمعونها منهم. 

ثم إن استاع كلام الله تعالی يوجد شوقاً ووهًا إلى قرب زائد ولقاء كامل ورؤية 
تامّة بالقلب. 

فلا جاءموسى ليقاتنا وكلّمه ريه قال رب رفي أنظر إليك - ۷/ .١٤١‏ 

فالتكليم المطلق أوّل مرتبة من الإرتباط وتبيين المرادء فانتفاء التكليم المطلق 
يوجب قطع الإرتباط وتحقّق امحروميّة التامّة. 

WITE بنط اليوريوة القيانة ولا‎ YAY 

ليرا 920 سر ول NALE a‏ 

واش سه روا وسا تحريف كلات الله التامّة المرشدة حى تصرّف 
عن حقيقتها وهدايتها إلى الضلال والغواية. 

يَسمّعون كلام الله ثم يحرّفوتّه ‏ ۲ / ۷۵. 

رفون الكل عن تواضغه -ه / 1 

وجَعَلَ كلمة الّذِينَ كَقَروا الشف وكلمة الله هي العُليا - ٩‏ / 5 

ولا ينق أنّ كلمات الله تعالى غير متناهيةء فإنّ الله عر وجل غير متناه وغير 
محدود ذاتاً وصفة, ولا كان كلامه تبيينَ ما في الضمير وإبراز ما في الباطن وظهور 
أفكاره ونيّاته: فيكون كلامه أيضاً غير حصور ولا يتناهى. 

قُل لو كان البحرُ مداداً لكلماتٍ رَه لَنفِدَ البح قبل أن تَنفّد كلماتٌ رَيٌّ ولو 
جنا بثله مَدَداً- ۱۸ / .٠۰۹‏ 


کلا NTT‏ 
فان الكلام مَظهر الإرادة والعلم والمحمة وتجل تلك الصفات غير المتناهية. 
ونا كانت صفاته حقَّاً وعلى حقّ وهو احق : تكون كلاته أيضاً على حقٌّ وفي 
حقٌّ ولا يعتريها باطل بوجه. 
ويحِقٌ الله الحقّ بكلماته ولوكرة المُجْرِمون  ٠١‏ / ۸۲. 
وت كلم رباك دة وغ 71 ١6‏ 
لا تبديل لكلمات الله .1٤ / ٠١‏ 


فن احق هو الثابت المتحقّق والثابت لا يمكن تبديله بشيء باطل أو غير 
ثابت» وهذا المعنى من لوازم كلّ حقّء كا قال في شأن القرآن الجيد: 


لا يأتيه الباطل مِن بين يديه . 


ا 


مصبا -وأمّا كلا بالكسر والقصصر: فإسم لفظه مفرد ومعناه مثقٌّ ويلزم إضافته 
إلى مشقٌّ . فيقال: قام كلا الرجلين, ورأيت كليهاء وإذا عاد عليه ضمير فالأفصح 
الأفراد» نحو كلها غاء . تح و كلقا امن آفت اكلهاء وا مى كل واحدة ها أت 
قرو اة فال اا والكلية ون الأسقاء موف 

التبذيب ٠١‏ / ۴۵۸ -عن أب اليثم : العرب إذا أضافت كُلَاً إلى إثنين: لَينت 
لامها وجعلت معها ألف التثنية» ثم سوّت بينها في الرفع والنصب والخفض. فجعلت 
إعرامها بالألف. وأضاقتُها إلى إثنين» وأخبرّث عن واحدء فقالت كلا أخويك كان 


د 


قاعًا. 


شرح الكافية للرضي ص ١١‏ - وأمًا كلا: فأعرب إعراب المثقٌ لشدّة شيهه به 


۱۲٤‏ بل 


ظا كن ان النأمولة فا عى الاسافهم ره يكورم يدل ال و ذلك 
يخال إضافته إلى المضمر» وهو ثلاثة أشياء نحو کلاکا وكلاهما وكلانا: والأغلب كوته 
جارياً على المثقٌ تأكيداً له» نحو جاءني الرجلان كلاهماء وأصل المثئى أن يكون معرباًء 
فالأولى جعله موافقاً لمتبوعه في الإعراب. 


فرهنك تطبيق - عبري - كلاي - هر دوء دو. 


س 


أن الكلمة تدلٌ على الاثنين » وهى مأ خوذة من اللغة العبريّة, كا قلنا في كَل . 
مضافاً إلى أنّ مادّة كَل كانت تدلٌ على الثقل والإحاطة» وكلا يؤخذ من المادّة أي من 
الكل بتصرّف فيه على هيئة التثنية -كا نقل عن أب ليغ . 

إِمّا بلغو عِندَكَ الک أَحَدَّها أوكلاهُا فلا تقل - ۱۷ / 78. 

کلتا اجنین آتٹ كلها -۱۸ / ۳۳. 

ولا يخ أن التعبير بالكلمتين كلمة كلا وإضافتها إلى تثنية؛ دون التثنية فقط : 
إشارة إلى الكلَيّة والإحاطة فيهاء وهذا يدل على مبالغة وإحكام وشدّة في يبان الحكم 


مصبا -كمّل الشيء كُمولاً من باب قعد. والإسم الكمال» ويستعمل في الذوات 
وق الصفات: يقال كمل إذا عت أجواؤه وكقلت مماسته: وكمل العتهر أي كمل 
دوره» وتكامل واكتمل» وكمل من أبواب قب وضرب وتعب أيضاً لغات» لكنّ 


كمل 11° 


باب تعب أردؤها. وأعطيته المال كَمَلاً أي كاملاً وافياً. قال الليث: هكذا يتكلّم بهء 
وهو سواء في الجمع والوحدان» وليس بمصدر ولا نعت» ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. 
مقا -كمل: أصل صحيح يدلّ على تام الشيء» يقال: كَمَل الثيء وكمُل» فهو 
کال أ کا كملع آنا 
مفر -كمل: كمال الشيء: حصول ما فيه الغرض منه» فإذا قيل كمّل ذلك فعناه 
حصل ما هو الغرض منه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مرتبة بعد تقاميّة الأجزاء. وقد سبق أنّ القام 
يستعمل غالباً في الكئيّات, والكمال في الكيفيّات, وأنّ الكمال يتحقّق بعد تقاميّة 
الكعوام ذا اعيقت لبا ص وقات وستضاف اح فيو عرق بده العامة 

الوم أكملث لكم دینک و قىت عليكم تعمق -ه / ۳ 

فاستعمل الكمال في الدسق والقام في التعة» هيف إن الدين بعد قاس 
بالأحكام والآداب وبيان المعارف الإهيّة : أكمله بالولاية وتعيين الخليفة بعد الى 
(ص)ء ليكون مرجعاً لهم في إدامة الدين. 

راا النعمة» فالضيعة للوع ومصدرها الغ العم والمتحو مع الطيت 

وقد أنعم الله على المسلمين وأتم”نعمه عليهم بالإهتداء إلى الحقٌّ والخير والصلاح, 
وسلوك مسير الإنسائيّة والسعادة والفلاح؛ وحصول الأمن والوحدة والأخوّة والعطوفة 
قا بب وترك الأغبال العقيعة والعادات النفقة .وتركية الأشلاق» والعوهه إل 


0 ل 
العلوم والمعارف الإهيّة. مضافاً إلى التوشع في الحياة الدنيويّة المادّية. 

فالآية الكرية تدلٌ على أَنّ إكال الدّين وتام النعمة قد تحقّق في هذا اليوم 
الذي نزلت فيه الآية, ووردت روايات متواترة من طرق خاصّة وعامة ف جريانه 
وخصوصيّاته - راجع الحقائق وغيره. 

فهذا اليوم من أعظم الأعياد للمسلمين» حيث أكمل الله عر وجل فيه دينهمء 
وهو برناج حياتهم الجسمانيّة والروحانيّة, وأتمّ عليهم النعم. 

ثم إن الكمال إِمّا في موضوع مادّي كالبدن وقواه» وإمّا في موضوع روحاني 
كنفس الاتساق. 

فتكميل البدن إا يتحصّل بتقويته من جهة الأعضاء والجوارح والجهازات. 
والقوى البدنيّة والحواش الظاهريّة. 

وتكميل الروح: إا يتحقّق بالتهذيب والتزكية عن الرذائل وخبائث الصفات 
النفسانيّة. حقٌ بترق إلى عالم التجرّد والملكوت والجبروت, ويتغره عن قيود الحيوانيّة, 
ويتخلّص عن العلائق النفسائية. 

قد أفلّحَ مَّن رَكَاها وقد خاب من دَسَاها  .٠١ / 1١‏ 


إلى ربك مُنهاها - ۷۹ / .٤٤‏ 


مصبا الك للقميص معروف» وال جمع أكام وكِمَمَة مثال عِتّبة. والكّنة بال : 
القلنسوة المدؤرة» لأنّها تُغطّي الرأس» والكِمّ بالكسر: وعاء الطّلع وغطاء الور 


0 ۱۲۷ 
والجمع أكام مثل جمل وأحمال, والكمام والكمامة بكسرها: مثله» وجمع الكمام أكمّة. 
وكمّت النخلة كا من باب قتل وكموماً: أطلعت. والكمامة أيضاً: ما يكي به فم البعير 
نهد الفقى . وک القن ك غه 

مقا -كيٌّ: أصل واحد يدل على غشاء وغطاء. من ذلك الك وهي القلنسوةء 
ويقال ما تكلم الرجل وتكنكم .ومن ذلك كممثه أي جعلت له ككين: ومن الباب 
الكمكام: الجتيع الخلق. 

فرهنگ تطبيق: آرامي» سرياني - كومتا ‏ كوم = آستين. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يدور على شىء ويحفظه. ومن مصاديقه: 
القلنسوة المدؤرة. وعاءٌ الطلع. ما يدور على فم البعير لمنعه عن الرّعي. وهيئة 
المجتمع . ومّدخل اليد من اللباس. 

واللغة مأخوذة من السريائيّة. 

وأمّا كلمة كم للمقدار والعدد إستفهاماً وخبراً: مضافاً إلى كونها مأخوذة من 
السريانيّة, تناسب مفهوم الادارة والحفظ. كا في هيئة المجتمع. 

وأَمّا الاستفهام والخير: فيستفاد كل منهما من لحن التعبير. 

وإليه يرد عِلمُ السّاعة وما تحرج من ترات من أكمامها - .٤١ / 1١‏ 


يراد الأوعية المدؤرة الحافظة للثمرات. 


وتصرّح الآبة الكرية بأنّ علم ما يتعلّق بالساعة ومراحل الموت وما بعده ما 


۸ كمه 
وراء المادّة إا يرد إلى الله المتعال فإنٌ خصوصيات تلك العوالم لا يكن إدراكها 
بالحواتن الجدمانتة البدئية: وله تعذّلها بقوئ وأسباب ومقدمات محدودة موجودة. 
والأزض وضَعَها للأنام فا فاكهة والنَّخْلٌ ذاث الأكام ‏ هه / .١١‏ 
كلمة ذاث صفة للقاكهة والتخلء وا مراد من التخل شجرة التخلء وهه 
الشجرة كالفواكه ها أكام من ألياف وأقشار. 


ولايبعد أن تكون صفة للنخل» فاه يُذَكّر ويؤنّثء كما في - ومن النّخْلٍ مِن 
طَلْعِها قَنُوان وكأنّ الأكام كالرة يستفاد منها. 


كمه : 

فقا دك كلمة واحدة وهو الكه وهو الجن بولك به الاتساق: وقد يكون 
من عرض يعر ض . 

مضنا كن كفها عن باب کپ فيو كيد واللراة کاب مل اجر وجرا 
وهو العَمَى يولد عليه الإنسان, وريا كان من عرض. 

اناد دكن أهل ا الكديكوى ع وکن سادقا بعد يضر ابن 
الأعرابي: الأكمه: الذي يُبصر بالنهار ولا يُبصر بالليل. وقال أبواهيثم : الأكمه الذي 
لا تبصر فيتحيّر ويتردد. ويقال: إِنّ الأكمه: الذي تلده أَمّه أعمى. وكمه الثّبار: إذا 


فرهنگ تطبيق د ارام دغيري كامّه - ضعيف ومنكدر. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو العَمَى الشديد وفقدان الباصرة الملازم تحيراً. 
ومن مصاديقه العَمَى من أل الولادة. والعمى الحادث الشديد الملازم تحيراً. ويستعار 
في الضعف للباصرة بحيث لا ترى إلا في ضوء النهار. وف الغبرة الموجبة للانكدار. 
وبينها وبين العمى والعمه إشتقاق أكبر. 

وأبرِىٌ الأكمّة والأبرص وأحيي الوت بإذن الله 7 / 59. 

وتُبريٌ الأكمّة والأبرص بإذني وإذ تخرج الوق بإذني ‏ ه / .٠١١‏ 

الكمنه والبررّص والموت مما يمتنع علاجه. فإنٌ الكمه والموت فقدان الباصرة 
والحياة الحيوائيّة من أصلهما. والبّرص إذا كان مزمناً ونافذاً في الداخل غير نمكن 
العلاج» ولا سا في الأزمنة القديمة. 

وهذا هو الإعجاز الذي يعجر البشر عن إتيان مثله» سواء استمسك بقدرته أو 
بوسائل أخرى مكنة: 

وحقيقة الإعجاز: هو إرادة الله ع وجل الذي به يوجد الأشياء من غير 
حاجة إلى مادّة أو وسيلة» وإذا وقع الإعجاز بوساطة بشر أو مَلك: فهو بلحاظ فناء 
إرادة العبد في إرادة مولاه» بحيث يكون المؤتر والنافذ المريد هو الله عر وجلء فإِنّ 
الفناء كمال ارتباط روحاني وظهور سطوة وسلطان» وغلبة نور جلال وعظمة» حق 
يصير نفسه مقهوراً وفانياً تحت نفوذ نوره» ويكون إرادته ومشيّته بإرادة الله ومشيّته. 

وهذا حقيقة إذن اله تعالى في أفعال العبيد, كا أن حقيقة العبوديّة أيضاً هي 
هذا المعنى» وهذا المعنى حقيقة -عبدي أطعني نخ اجعلك 5 


کا 

مقا - أصل صحيح واحد يدل على القطع» يقال کتد الحبلَ يكنّده گنداً. 
والكتود: الكقور النعمة: وهو من الأوّلء لأثه يكنة الشكرء أي يقطعه. ومن البات 
الأرض الكَنود. وهي ال لاتنبت. وسمّي كندةٌ: فيا زعمواء لاله كتد أباه وفارقه. 


لاشقاق ومن قبائل زيفين هان : كد وهو کندی: وإسمه تور 


وكندة من قوهم كتد نعمة الله عر وجلٌ» أي كقرها. 


اشر ارک 


التب 7١١‏ 1-0 ان لركد رة قال الكليم - لكتون اة 
وقال الحسن: لَوَّام لربّه يَعدٌ المصائب ويتسى العم . وعن الأصمعي : امرأة كُنّد وكنود» 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو فقدان التوجّه والشوق إلى أمر وعدم الإعتناء 
والاهتام يد 

ومن آثاره: الكفران بالنعمة, ونسيانهاء واللوم. 

والعاويات قتيعا او اسان لوه لكثرة ‏ + / :4 

أقسم الله ع وجل بالنفوس السالكين إلى الله الجتهدين في الله بهام جدّهم, ثم 
يقول ولكنٌ الإنسان غير متوجّه لا يشتاق ولا بهم" إلى لقاء ربّه. 

فان الانسان يعيش فى هذه الذنيا المادّية ببدنه وقواه الجسمانيّة. والحياةٌ الدنيا 


وزينتها وزخارفها وقايلاتها محيطة بهم والظاهر الحاكم والمتجلي القاهر فبهم هو 


كنز ۱۳۱ 


الجريان المادّي. وأمًا المراحل الروحانيّة والسلوك إلى الله المتعال والإشتياق إلى عوال 
الآخرة: فهي باطن الدنيا وفيا وراء عالم المادّة ويرتبط بنفس الإنسان, وفي الإنسان 
استعداد ذلك السلوك, ولكنّه يحتاج إلى توجّه واهتام وشوق. 

قال على (ع): إِنّ أولياء الله هم الّذين نظروا إلى باطن الدّنيا إذا نظر النّاس إلى 
ظاهرهاء واشتغلوا بآ جلها إذا اشتغل الاس بعاجلها. 


فالكنود للرب: هو الذي لا بهت" ولا يتوجه إلى جهة الربٌ وإلى السلوك إليه. 


كنز: 

مصبا ‏ كنزت المال كنزاً من باب ضدرب: جمعته وادّخرته, وكنزت القر في 
وعائه كنزاً أيضاً. وهذ زمن الكّنازء قال ابن السكّيت لم يُسمَع إلا بالفتح» وحكى 
الأزهري بالفتح والكسر. والكنز: المال المدفون» تسمية بالمصدرء والجمع كنوزء 
أي جتمعه, وكتزت الكنز أكنزه. ويقولون في كنز القر: هو زمن الكناز. قال ابن 
السكيت: لم يُسمع إلا بالفتح. 

التہذیب ٠١‏ / ۹۸ - قال الليث: کتز الإنسان مالاً يكنزه. والكّنز إسم لال 
إذا أحرز في وعاءء يقال كنزت الب في الجراب فاكتنز. ورجل مكتنز اللحم وكنيز 
اللحم. والكنيز: القر يُكتنز للشتاء في قواصر وأوعية. 


۱۳۲ كنز 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو جمع شيء في حل وحفظه وإبقاؤه. ومن 
مصاديقه: كنز القر في قواصر. كنز ال فى الجراب . واكتناز اللحم في ناقة أو إنسان. 
وكنز المال في محل أمن. 

والفرق بين الكنز والإكتناز: أَنّ الكنز هو جمع شيء وإبقاؤه. والإكتناز هو 
اختيار هذا المعنى, فان الافتعال للمطاوعة. 

وَألْذِينَ يوق الذهب والفضة ... هذا ما ازم لأنفسكم فذوفواما كنم 
ارون و روه 

کان ىا تق AA E‏ 

و آ بان الک ر ما فا ب ا 

أو قال أى تكرح 78 

الكنز في نفسه مستحسن» لاله جمع وضبط وحفظ. كا في كنز القر والبرٌء وكا 
قال تعالى: 

أن تبلقا أشذها و تع جا وها 87/4 

ويستثنى من هذه القاعدة موارد يجهات عارضة خارجيّة: 

كا إذا كنز الذهب والفضّة وأمثاهماء نما يجب أن يتداول فا بين أيدي النّاس, 
ويصرف في رفع حوائجهم» وينفق فيهم, ولا أقلّ في تخريج الوجوه الواجبة من 
الإكاة رامس وات كاوق الاي 


وكا إذا كنزت الأموال مختصّة بنفس أو نفوس» مع حاجة شديدة وفقر ومسكنة 


کنس ۳۳ 


وإبتلاء ومضيقة فى سائر النّاسء فان المال لله وهو المالك الحقٌّء والناس عياله, ونا 
يُعطي فرداً لينفق في عياله. 

وکا إذا کارت أرتاق القاس من الحبوب والأمار وما يقوم حياتهم به» وهذا 
الإكتناز يوجب مضيقة في معاشهم. 

هذا امش ضاف مر ضعا وكا باخطلاف الواره» من يديه هذه ااج 
رها ومقداز سو اة وإنا جك القاضى سب اختلاف المواره واققضاء 
خصو صيّات الموضوعات. 

ثم إن هذا العمل من أقبح أعمال الإنسان إذا أخرّت جامعة الناس وأوجبت 
مضيقة وابتلاء في معاشهم» حيث إِنّه من أشنع مصاديق الظلم والطغيان والعدوان. 


كنس : 

ميا د اک بن يان قدا , الكفيقةه الالقو و الكنايية ونا كش 
وي الالء والكتباطة والكبائحة و وكاس الى هينعت وكتين الظى كتوساً 
من باب نزل: دخل كناسه. والكنيسة: مُتعيّد الود وتطلق أيضاً على متعيّد 
النصارىء معدبة. والكنيسة: هودج. 

مقا كنس: أصلان صحيحان» أحدهما - يدل على سَفر شيء عن وجه 
شيء» وهو كشفه. والأصل الآخر ‏ يدل على استخفاء. فالأوّل ‏ كنس البيت وهو 
فقر الراب عن وجه أرضهب راا صل ا شو دالاس دای والكافينء ال 
بقل کا دو الكتس و الكواكي کن فى وها کا ل الا ف كناضيا: 


صحا - الكانس: الظبي يدخل كناسه» وهو موضعه في الشجر يكتَنٌ فيه 


۱۳٤‏ م 


ويستقرء وقد كنس الظبي , وتكنس مثله. والكناسة: القامة. 
فرهنك تطبيق - غار د كالس = خاروب كردن. 
فرهنگ تطبيق - أرامي - سرياني - تش - جمع کردن» جاروب كردن. 
فرهنگ تطبيق - آرامي - سرياني - كنيشتا ‏ جاي اجتاع, معبد. كليسا. 
برهان قاطع - كُنشت: آتشگده» مغبد بهودان. وهكذا كنش: 


أن الأصل الواحديق الائ هر إذهاب شع وإبعادها عن وجه قطعة وسكره فى 


3 


جل اش 

ومن مصاديقه: كنس البيت. وتكنّس الظبي . وتكنّس الناس في حل تعبّدهم 
التجاء وللاستعانة من معبودهم, والتكنّس في الهودج. 

مضافاً إلى أن اللغة مأخوذة من العبرية والسريانيّة والفارسيّة. 

وبينها وبين مواد -الكڻ» الكنزء الكنع, الكنف: إشتقاق أكبر . 

َلاَق ِالخنّسٍ الجوار الكُنّس واللّيلٍ إذا عَسْعس والصٌّبْح إذا تَنفّس إِنَّهُ 
قول رَسو لكريم - ۸۱ / 1 

قلنا إِنْ انس هو التأخّر والانقباض وكان من شأنه الإنبساط. والكنّس ع 
كانس الطب جمع طالب. ويراد من الخنّس الكنّس بقرينة السماء والشمس والبحر 
والليل والصبح: الكواكب السيّارة الجارية في الفضاء متقدّمة ومتأخّرة بحيث يرى 
ا واه ی تا راض یا وا سيا بعش ف 


3 نين 
.الل عل اختطاء انتحار فى الجملة اوكا 
اران يناسياة الكنين وة ال ج وع 
هذا بحسب ظواهر الكلمات. وأمّا التفسير بالمعنى والحقيقة: فالقسم إا هو 
بالنفوس السالكين إلى الله والأرواح المشتاقين السائرين إلى مراحل الكثال: فام 
يجاهدون في تهذيب أنفسهم وتزكيتها عن الصفات الرذيلة الظلائيّة, ويتقدّمون تارة 


أقدامهم ويسيروا إلى مرحلة الوصول إلى الفناء والتسليم الخالص ورفع الأنائيّة. 
فا نس إشارة إلى مرحلة أُوَليّةَ من مراحل السلوك. والجتري إشارة إلى 
المراخل المتوشطة ق المراتب. والكنس إشارة إلى المراحل الأخيرة, 


وفي الكنس وصول إلى مقام الأمن والإطمينان والفناء. 


مقا -كنٌ: أصل واحد يدل على ستر أو صَونء يقال: كننث الشيء في كِنّة: إذا 
جعلته فيه وصُنته. وأكننته: أخفيتّه. والكنانة المعروفة» وهي القياس. ومن الباب 
الكنّة, كا لجناح يخرجه الرجل من حائطه. وهو كالسّترة. ومن الباب الكانون لأنْه 
عقر دا نه 

مصبا -كننته أَكُنّه من باب قتل : سترته في كِنّة بالكسر وهو السّترة, وأكننته: 
أخفيته . وقال أبوزيد: اللاي والرباعيّ لغتان في الستر والإخفاء جميعاً. واكتنٌ الثيء 
واستكنٌّ: استقر. والكنان: الغطاء وزناً ومعنى, والجمع أكِنّة مثل أغطية. والكنانة: 


۱۳٦‏ اق 


جعبة السهام من أدم. 

التهذيب ٤٥١ / ٩‏ قال الليث: كلّ شيء وق شيئاً فهو كِنّة وكنانة» والفعل 
كنك القىيء أي جعلته فى ينغن أي ريد كنت القىء وا كته ق الکن وف 
النفس مثلها. وقال أبو عمرو: الكّة والسَدّة كالصّقّة تكون بين يدي البيت» والظلة 
تكون مات الا راف ار :ا5ا سرت وها حياء هن الاي ولك اس 
الابن أو الأخ والجمع الكنائن. 

فرهنگ تطبيق - آرامي, سرياني کا کروی رق پس زن برادن. 

فرهنگ تطبيق - عبري - كلاه - عروس» زن يسرء زن برادر. 

فرهنگ تطبيق - عبري - کاناه» آرامي» كنا | - سخن گفتن يوشيده. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ستر حافظ, وفيه قيدان, وقد سبق في - دين : 
الفرق بينها وبين مواد الستر, الإخفاء, الغشى » الخمرء الغطاء ‏ فراجع . 

فيقال كننته وأكننته» أي حفظته بالستر. والكنّة فعلة بمعنى ما يُستر ويحفظ بهء 
كما في سدّة البيت. والكِنّة فعلة للنوع, كالسّترة. والكنانة: إذا أريد به نوع من السَّتر 
مع استدامة: وذلك بزيادة ألف المد» وهذا كالجعبة للسهام. 

ولا جُناح عليكم فيا عدّضْم به من خطبة النّساء أو أكتّنم في أنقيكم ‏ ۲ / 
76 . 

ون ربك لَيَعلّم ما تک صدودهم وما يُعلتون ‏ ۲۷ / .۷٤‏ 


قد ذكر الإكنان في قبال التعريض والإعلان, والإعلان في قبال الإسرار 


كن ۱۳۷ 


والإخفاء. والعرض جعل شيء في مَرأى ومَنظر . 

وفي التعبير بمادّة الكن إشارة إلى کون المضغر في قلو بهم محفوظاً وباقياً. 

وجّعلنا على قُلومهم أكِنّةَ أن يُفقهوه - / 0؟. 

الأكنّة جمع الكِنّ والكنان» بعنى الغطاء والأغطية. أي الساتر الحافظ . 

ولا خن ن الغطاء في القلوب أمر روحاني يتحصّل من آثار المعاصي ومن 
الظلاة الخاصلة من مود الات والأعال الفاسدة فيححب الق عن الادراك 
ودد الفاق والما رتا 

نه لقرآنٌ کرم في تاب مكنون لا يسه إل الطَهّرون - ۵٦‏ / ۷۹. 

سبق أن القران مصدر في الأصل بعنى التفهّم وضبط معاني مكتوبة بالبصر, 
وهو إسم لما نزل من جانب الله عر وجل بلفظه ومعناه. فيقرأه الله تعالى ويقرؤه 
الرسول ويقرؤه الناس. وأنّ الكتابة تقرير وتثبيت لما ينوى في الخارج مادَيَاً أو 
معنويّاً. ويطلق الكتاب على ما يضبط ويجمع فيه أمور. والكتاب مكنون أي في ستر 
وحفظ وغشاء في قبال الناس» لا شه مش تفهّم وشهود ومعرفة إلا من طهّره الله 
فين الا رخاس 

والظرفيّة معنويّة, أي ِن القرآن ف أمور قد ثبتت وحقائقٌ قد ضبطت ومعارف 
قن سارت وحفظت عن أقكار غاة. 

وعدا م قوله ال 

لارَِيبَ فيه هدىّ للمتقين. 
وعندّهم قاصراٹ الطَّذف عين كأنّهِنٌ بض مَكُنون - ۴۷ / .٤٩‏ 


وخر ر غین کا هال الو ق ا لرن 5 ام 


۱۳۸ كهف 


ع 


وايُطوك علبيم غلان فم كأ م لول فكنون- +8 /1ل. 

اللو من الجواهر ما تلألاً كالدرٌ وغيره. والبيض والعين والحخور جمع بَيضاء 
وعيناء وحَوراء. 

يراد بياض لونها وتلألؤهاء والبياض أحسن الألوان وأكملها وأقربها من 
الور وأبعدها من الظلنة ولا س إذا كان معلالناً أو سستوراً وعفوظأ مضبيوطأًء 
لاتصل إليه أيدي الخونة وغيرهم. 


كهف: 

مصبا ‏ الكهف: بيت منقور في الجبل» والجمع كهوف» وفلان كهف. لان يلجا 
اله الت غل السبعارة, 

مقا كهف: كلمة وأحدة» وهي غار في جبل . 

لسا - الكهف: كا غارة في الجبلء إلا أنه أوسع وبا فاذا ضر هوان 
وتكهف الجبل: صارت فيه كهوف. وتكهفت البئر: صار فما مثل ذلك. ويقال: فلان 
كهف فلان أي مَلجاً. الأزهري: يقال: فلان كهف أهل الرّيّبء إذا كانوا يلوذون بهء 
فيكون وَرَراً وملجاً هم. وأكنهف: موضع . 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الغار الذي يلجأ إليه, ومناسبة هذا القيد يشتق 
منها أفعال» فيقال: تكهّف. 


كهل ۱۳۹ 

وإِذ اعتزلتّموهم وما يعدو نَإلا الله فأرُوا إلى الكَهْفٍ ... تزاورُ عن كهفهم 
ذات المین - ۱۸ / ۱۷. 

ولبثوا في كَهْفِهم تَلَوْائةِ سنین - ۱۸ / .٠٠‏ 

أم حَسِبِتَ أن أصحاب الكهف والرّقيم كانوا من آياتنا عَجَباً إذ أُوَى الفتية 
إلى الكَهْفٍ ... فصر بنا على آذانهم في الكَهْفٍ سنن عَدَداً .١١ / ١8‏ 

قد سبق في الرقم ما يتعلّق بهذا الكهف وأصحابه فراجع . 

يستفاد من هذه الآيات الكرية : أنّ أصحاب الكهف كانوا فتية مؤمنين برهم 
زادهم الله هدىّ. 

وكان قومهم يعبدون من دون الله آهةء وإِنّ الفتية اعتزلوا عنهم خوفاً عن 
أذيهم وظلمهم, فأووا إلى الكهف. 

ولاق الف اة سن واردادوا كفا 
إلينا منها سند قاطع : 


رَجما بالغيب قل رب أعلم بعدتهم. 


مقا -كهل: أصل يدل على قوّة في الشيء أو اجتاع جبلّة, من ذلك الكاهل: 
مابين الكتفين, مي بذلك لقوّته. ويقولون للرجل المجتمع إذا وخَطه الشيب: كهل» 
وامرأة كهلة. وأمًا قوهم للنبات: اكتهلء فإنا هو تشبيه بالرجل الكَهْل. 


١‏ كهل 


مصبا ‏ الكهل: من جاوز الثلاثين ووخطه الشيب» وقيل من بلغ الأربعين, 
والجمع كهول. والأننى كَهْلة. والجمع كَهْلات بسكون الاء. ها للصفة, مثل صَعبة 
وصعبات» وبفتحها تغليباً لجانب الإسميّة. مثل سجدة وسجّدات. والكاهل: مقدّم 
أعلى الظهر مما يلي العنق وهو الثلث الأعلى » وفيه ست فقرات. وقال الأصمعي : هو 
مَوصل العنق. وكاهّلٌ الرجل: إذا تزوّج. 

الأهتقاق ١۷۹‏ ب وإشتقاق كاهل من كاهل الأنسيان والدائة.:وهى تمر المدق فى 
الظهر. ويقال وجل كيل افلا ادك شل وس اکل المع إذا اسک 
وفي الحديث: هل في أهلك يِن کاهل. أي كهل يقوم بأمرهم. 


أقول: الوخط: مخالطة الشيب سواد الشّعر. والعرّز: الإشتداد والتصلب. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو البلوغ إلى قوّة في البدن وقواه وفي الفكرء 
ويقابل الطفل إذا كان في المهد. وهو في مقام القهّد من طبيعته ومن غيره حت يتقؤى 
وا 

وهذا المعنى إا يتحصّل بالبلوغ إلى حد قريب من ثلاثين سنة. 

وأمًا إطلاق الكاهل على أعلى الظهر: فباعتبار استحكامه وعلوّه وخلوّه عن 
الأعضاء اللطيفة. 

إذ قالت الملائكةٌ يا مرم إن اله بيرك بكلمة ... ويُكلَهُ الاس فى المَهْدٍ وكَهْلاً 
ومن الصّالحين -” / .٤١‏ 


٤١ كهن‎ 

إذ أَيدتْكَ بؤُوح اذى لو التاق لوكو 3170 

الكهل في قبال من هو صغير ضعيف ف المهد لا يقدر على عمل ولا مكالمة, 
وذكر المكالمة: إشارة إلى مقام الإرشاد والإبلاغ وهداية الناس» فإنّ النئّ (ص) 
مأمور من جانب الله تعالى بالإرشاد والدعوة, فكأنٌ عيسى عليه السّلام قد بعث 
بالنبوّة من أُوّل يوم الولادة» ويدلٌ عليه ظاهر قوله تعالى: 

قال إل عدف آفاق الکات وخی نيعا 1 

فهو عليه الشلام نيّ يكلّم النّاس ويُرشدهم إلى الله تعالى صبيّاً وفي المهد إلى 
أن يبلغ إلى الكهولة والقدرة. 


مصبا -كهّن يكهّن من باب قتل كهانة؛ فهو كاهن, والجمع كهنة وکهّان مثل 
كافر وكفرة و گار وككيّن مثله. فإذا صارت الكهانة له طبيعة وغريزة: قيل كهن. 

لسا -كهّن له يكهّن ویکھن وكهن كهانة وتكهّن تهنا وتكهينا: والأخير 
نادر: قضى له بالغيب. 

قع - (كوهن) كاهن, قش . 

فرهنك تطبيق - سرياني - كوهن. آرامي کاهنا = غيبكو. 

قاموس كتاب -كاهن أعظم -أوّل من نصب بهذا المنصب العالي: هو هارون 
7 عمران» ثم بق في أولاده إلى زمان عيلي» وهذا المنصب كان مقاماً ثابتاً ما دام 
الكاهن الأعظم في الحياة. إلا أنّ سلوان النئ أنقض هذا القانون, وعزل أبا ياثار عن 


۱4۲ كهن 


ار صادوق ن اه اباأياقان قايل: الاب دوا ,و عار ا 
المقام بعد نزول الكتب المقدّسة ذا شار الحكام يختارون من يشاءون» وينصبون 


ويعزلون من يختارون - إنتهبى ترجمته ملخصا. 


اها الله ما ةة تم اي واا و ا ركان هذا العو 
متداولاً فیا بينهم من زمان موسى (ع)ء فإِنٌ هارون أخاه كان نبيّاً وله نفس زاكية 
قدسيّة إهيّة. يتكلم ويعمل بقوّة روحائيّة لاهونيّة, وكان في الشريعة تابعاً لأخيه 
ويعينه ويشدٌ عضده. 

فهو بسبب هذه المرتبة الروحانيّة : كان حائزاً قهراً مقام الكهانة, ويراد به المقام 
الروحانٌ المرتبط بالغيبء المتجلّية عنه أشعّة هذه النورانية. 

ولا كان تحت ظلٌ نور النبوّة والرسالة من موسى (ع): قيل إِنّه كاهن ولم بشة 
بالنبوّة, ثم بق هذا العنوان الكل المطلق في نسله. 

وصار هذا العنوان أمراً عرفيّاً ومنصباً رسميّاً بين الناس» يتداول بين أهل 
القرون وبني إسرائيل» وتحوّل ع كان أَوَلاً. يدّعيه كلّ مدع بتأييد الحكومات الجايرة. 


فذكر فا أنتَ بنعمة ربّك بكاهن ولا يحنون أم يقولون شاعرٌ تربص به- 07 / 


إِنّهِلقَول رسو لكريم وماهو بقّول شاعر قليلاً ما تؤمنون ولا بقول كاهن قليلاً 
ها 7l‏ 


كهيعص 14۳ 


ذوق في تنظيم الكلمات وترتيب الموازين والقوافي, وإِنّه في كل واد بے » ويتبعه 
الغاوون. والقران الكريم ليس بشعر بل كلمات من الله تعالى. 

والكاهن: من يدّعي ارتباطاً بالغيب» بأيّ وسيلة ومقدّمة حقّاً أو باطلاً. من 
تاره أوترياضة: أن نصب رسميّ من جانب الحكامء أو غيره. فالكاهن 3 يعمل 
في حدودة نفسه ويتكلّم في حدود قواه الذاتيّة والإكتسابيّة. وهذا بخلاف القرآن الجيد 
النازل بلفظه ومعناه من الله عر وجل . 

والمجنون من ستر عقله ولیس له نظم في أموره وأقواله وأفعاله» وهو لا ييز 
الخير من الشّرٌّ والصلاح من الفساد. 

وأمّا الب (ص): فإذا نظر الإنسان في كلماته (ص): يجدها حكمة فوق كلّ 
حكمة» ومشحونة من الحقائق والمعارف الإيّة ‏ لا يأتيه الباطلٌ من بين يديه ولا 
من خلقه 

فكيف يكون على ما يقولون: وقد أنعم الله تعالى عليه باعطاء مقام الرسالة 
وانتخبه من بين الناس بالنبوّة. واصطفاه من بين الأنبياء المرسلين بالخاتميّة والشرافة, 
فلا يكون إنعام الله تعالى سبباً وموجباً لجنون أو شاعريّة أو كهانة» وفيها جهات 
ضعف ونقصان من حيث العقل والعمل والكمال والتقوى والروحانية. 


هذا من الحروف المقطعة في أوائل السورء وقلنا في  1-‏ حم - ألر ‏ طَّه: ما 
يعاق ببذه الحروف: 


وهذا من رموز القرآنء ولا يعرفها إلا من عرّفها الله تعالى. 


١5‏ كهيعص 


ويمكن أن يقال فيه وجوه: 

الأول من جهة العدددقاة أعداة هك الخروف يطابق غدهب: 150 وفضن 
مق عد “1 ابي المزلاد واف وي عند امن ازل المجرة رة وعدا 
يطابق سنة آخر حياة الإمام موسى بن جعفر (ع). 

وبعد هذه السنة: تخرج الإمامة عن استقلاها ونفوذها وقاطعيّتها. وتصير 
واقعة تحت الحكومات الجايرة وفي مضيقة ومقهوريّة. 

الثاني من جهة الحروف: فإن هذه الحروف تشير إلى موضوعات مبحوثة 
عنها في السورة» كالبحث عن الكبرء الكتاب, الكلام» الكفرء زكريًا. والبحث عن 
الهبة, الوهن, الهيّنء هارون, الهدى, الهلاكة, اهرّ. والبحث عن يحيى النيّ . والبحث 
عن عيسىء العقر» العهد. العبد. العصاء العزلء العظم. والبحث عن الصبيٌء الصوم, 
الصراط, الصدق, الصلوةء الصبر. ويمكن ترتيب هذه الموضوعات في الجملة على 
ترتيب الحروف. 

الثالث -كونه إشارة إلى الأسماء ا حسنى: وقد ورد في الأدعية الشريفة يا 
كهبعصء أي يا كافي. يا هادي. يا ولي» يا عالمء يا صادق. 

الرابع - كونه إشارة إلى الغيبة الكبرى وانتهاء الغيبة الصغرى, بفوت النائب 
الرابع للإمام الحجة القائم, فإنّ الشيخ أبا الحسن علي بن حمّد السمريّ النائب الرابع 
من النوّاب الأربعة مات سنة ۳۲۹ ووقعت الغيبة التامّة. كما في التوقيع الشريف في 
إكال الدّين للصدوق وغيره. 

وهذا العدد يعادل أعداد الحروف المذكورة. إذا حاسبتها ملفوظة. وهي - 
كال هاه واد هيو اوک ا كدي ا ع وت اله اج اا 
الغيية الكري 


E کرت‎ 


الا جاو ا و و ق | جا ف 
عكرواة رطام ف كاله الباق ت ن ت ال الاد كاي 


كوب : 

مقا كوب: كلمة واحدة» وهي الكُوب القَدَّح لا عُروة له والجمع أكواب. 
ويقولون: الكُوبّة الطّبل اب 

التبذيب: + / ++ قال القوّاء: الكوب» الكوز المسقدير الرأس الذي له 
أذن له. عن ابن الأعرابي: كاب يكوب: إذا شرب بالكوب» والكوّب؛ دقّة العُنق 
وعظي الراس» 


فرهنگ تطبيق دكويا - آرامي» سرياني: جام بدون دسته. 


أن الأضل الوا خد ف الكل هو إناء فها بين الكوز والكاس» أي ليبن 
كالقدح وسيعاً أعلاه, ولا كالكوز مضيّقاً. ولا كالإبريق ذا عروة. 


والكوب يختصٌ بأنّه ليس كالقدح حقٌ يفيض عنه الماء عند الحركة, ولا 
كالكوز حت يصعب اشرب والاستفادة منه بضيق فه. 

ويّطافٌ علہم يصحاف من ذهب اكرات / ۷1. 

يطوق عل ولدان خلدوة بأكراب وأياريقة وكأس من مّعين ٥٦‏ /187. 


وبُطافٌ عليهم بآنية من فضّة وأكواب كانت قواريرا 71 / .٠١‏ 


ول كواد 


ا فتشرعة واكراب ترهوهة 327 

ولايخق أذ العاف والأكوات التو والولدان والأباريق والكاس وما 
يتعلق بها: لاب من كونها متجانسة ومتناسبة بعوالم الآخرة اللطيفة. ولا يصح قياسها 
بموضوعات عال المادّة المتكائف المتزاحم المتضايق. 

وکا اشتد حيط عام من عوام الآخرة من جهة اللطف والنور والروحائيّة: 
تكون قاطبة أموره وموضوعاته متناسبة له. 

فان للجنّة والنار درجات كثيرة, ولأهلهما مقامات ومنازل لا غص بحسب 
مراتب معارفهم وصفات ذواتهم وأعبالهم. 

والتذاذاتهم اظ تخدلف حسب 20 النفوس» وبتناسب الأطعمة تختلف 
الظروف والأواني» وسبق في الكأس: ما يتعلّق بالمقام فراجعه. 

هذه كليات ما يتعلّق بهذ الأواني في عالم الآخرة, وأمّا البحث عن خصوصيّاتها: 
فخارج عن مقام التحقيق» لاه لا سبيل لنا إليه. 


- 


و 

مقا -كود: كلمة كاتا تدلّ على القاس شيء ببعض العناء» يقولون كاد يكود 
کردا ومكاداً. وقولوق: لن يطلب متك شا غلا تزيد إعطاءوه لأ ولا مكادة. فاا 
قوطم في المقاربة: كاد فعناه قارب» وإذا وقعت كاد مجردة فلم يقع ذلك الشيء تقول 
كاد يفعل» فهذا لم يُفعَل. وإذا قُرنت بجِحّد فقد وقع» إذا قلت ما كاد يفعله فقد فعَله - 
ا رما عادو على 


مصبا ‏ كيد: كاده كيداً من باب باع: خدعه ومكر به والإسم المكيدة. وكاد 


١ کا‎ 


يفعل كذا يكاد من باب تعب: قارب الفعل. قال اللغويّون: كدت أفعل معناه عند 
العرب: قاربت الفعل ولم أفعل» وما كدت أفعلٌ: معناه فعلت بعد إبطاء. وقد يكون 
6 معو ما قرو 

صحا -كادَ يفعل كذا يكاد كوداً ومكادةٌ أي قارب ولم يفعل. وحكى سيبويه 
عن بعض العرب كدت أفعل كذا بض الكاف . ويقولون: کید زيد يَفعل كذاء وما زيل 
يفعلٌ كذا: يُريدون كاد وزال» فنقلوا الكسر إلى الكاف في فل كا نقلوا في فعلت. 
وزعم الأصمعي أنه مع من العرب لا أفعلٌ ذاك ولا كؤداً ار وقد 
دخلون عليه أن تشبيياً بعسى قد كادمن طول البل أن عضحاء (أئ أن يزول): 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو القرب والإشراف على فعلء وا وقع الفعل. 
هذا في الواوي وهو من باب تعب يتعب, وأصله كود يكوّد. ثم" يلحقه الإعلال فيقال 
كاد يكاد كوداً. کا في خاف يخاف خوفاً. 

وما اليا وهو من باب باع يبيع: فهو بمعنى المكيدة, وهذا المعنى قريب من 
الإشراف على العمل» وبمناسبة الياء يدل على وقوع وتحقق عمل» والعمل في حقٌ 
شخص وبالنسبة إليه يقرب من المكيدة. 

وأمّا أفعال المقاربة: فقد سبق في طفقء أنّ رفع المعمول الأوّل على الفاعليّة 
بلا خلاف» وأمّا نصب الثاني فهو بمقتضى مواد الأفعال وموارد الإستعمال: فقد يقتضي 
المعنى والمقام كونه حالاً. أو خبراً وهو شبه مفعول أو مفعولاً بزع المخافض “أو 
مرفوعاً في التقدير وهو خبر مبتداً وإنا يذكر الفعل من أفعال المقاربة بمجرّد تأكيد 
الربط - فراجع . 


۱۸ كواد 
وأمًا إذا كانت هذه الأفعال تامّة: فتعمل بمقتضى مفاهيمهاء كا فى سائر الأفعال 
فخصوهية هذه الأفعال انا جى ف صورة اها ده الزيط وتأكيده كا ف 

الأفعال الناقضة :وأا العامة قلا امساز فيا بوجة: 
راجع في تحقيق عمل الأفعال الناقصة مادّة ‏ صبح. 
وكادوا رت له كدت تركن ابي أكاذ اء کا زا می 

يَكادُ سَنا بَرقه يَدْهَبُ بالأبصار. 
أي كانوا قريب را عق ل ا ان ا ا 

عل الاد ويكوع قري من الاضاءة والاذهات: 
ثم" إن دلالة الإثبات على النفى فى -كدت أفعل. ودلالة النق على الاثبات فى - 

ما كفت أفعله ليس بالدلالة المطابققة للف بل دلذلة ارامت وقد تتن الدلالة: 

فإنّ مفهوم المادّة هو القرب والإشراف من حيث هو من دون نظر إلى جهة الخالف. 

سواء ق ذلك التق أو الأنبات: كنا فى : 
فاهؤلاء القّوم لا يكادون يَفْقَّهون حديثاً ‏ ؛ / ۷۸. 
وجّد من دُونهما قومالا يكادون يُفقهون قولاً-18١/ .٩۳‏ 
اتقاعة ايآ خياد +11 
فن النظر فيها إلى يحرّد كونهم لايفقهون, وإلى قرب الأمر من أن يخ موضوع 

الماع و لكر فيا ال ناي غا مي اقات رف 


کور ۱۹ 


كور: 
مقا -كور: أصل صحيح يدل على دور وتجمّع» من ذلك الكور: الدّورء يقال 
كار يكورء إذا دار» وكور العمامة: دَورها. والكورة: الصّقع, لاله يدور على ما فيه من 
قرع .ويقال: طعنه فكوره. إذا ألقاه جتمعاً. إذا الشمشس کو رت کا ما جعت جمعاً, 
والكُور: الوّحلء لاه يدور بغارب البعير. والجمع أكوار. والكور قطعة من الإبل 
كا غا نونس ەا ی ق را 


مصبا كار الرجل العامة كوراً من باب قال: أدارها على رأسه» وكلٌ دور 
5 تسمية بالمصدرء وكوّرها مبالغة ومنه يقال كوّرت الشيء إذا لفقته على جهة 
الاستدارة ]3 القتمش رت والعق طريت قطن التجل. والكور متتل رل 
أيضاً: الزيادة. ونعوذ بالله من الور بعد الكور أي من النقص بعد الزيادةء ويُروى 
بعد الكون. والكور للحدّاد المبيّ من الطين: معرّب. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو إدارة شيء في حيط محدود معيّن. ومن مصاديقه: 
كور العمامة على الرأس. ودائرة من إبل أو أراضي كأ ا تدور على نقطة وفي محدودة 
معيّنة. والرحل إذا أدارت على ظهر الدابّة وغاربها. وانطواء بحيط بشيء. 

وأمّا كور الْحَدّاد: فهو مأخوذ من العبريّة. كما في - قع . 

وأَمّا مفهوم الزيادة: فهو من لوازم الإدارة» فإِنٌ الإدارة يتوقّف على زيادة في 
طول الشيء حت يكن فيه الدوران. 


وأما ال25ة فيو عن ما کو کون 

وما قوم تُعوذ بالله من الور بعد الكور: فا لحور هو الخروج عن الجريان 
والرجوع عن حالة إلى غيرها. والمعنى نعوذ من الخروج والإنحراف بعد تحقّق الدَّوَران 
في خط معلوم ودائرة معروفة. 

خَلَقَ السَمواتٍ والأرض بالحق يُكوّر الیل على النہار ويكوّرٌ النهار على 
اللّيل - ۳۹ / ه. 

أي يدوّر كلا منهما على الآخرء وهذا في رضن وفي كلّ كرة سماويّة ليس نوره 
أو فرك وجي اغراف ال اء وعروض ال لت ولاس فق الشركة 
الوضعيّة كا في الأرض. 

اذا كانت الكرة مدؤرة وطا حركة وضعية: فق كل حركة منها يتج ده فها 
نور أو ظلمةء فهما يتعاقبان ويدوران دائًاً على تلك الكرة. 

ووا للق الو اة دون ما رادقا من مواة خرن 

وأفا هدع كور اللا الور أضل قات والظلينة ا توسد به الور 
بعو ارظن و خالدات» الأضيلة و الور السب فى لوانت 
فتحتاج الظلمة إلى التكوير حٌّ تتحصّل في أثر الحركة والدوران. 

إذا ال زف وإذا لسر آرت وإذا ا جال وت17۸ 

أي خرجت عن نظمها وعن إدارة منظومتها وانحرفت عن فلكها فصارت 
و ابال مسار ورال الشياج و حل ن المناقية رالا ق ار السسية: 


1٥۱ کوکب‎ 


وتكوّر الشمس هو هذا المعنى» أي الخروج عن مسيرها ونظمها. 


كوكب : 

مقا -كبّ: أصل صحيح يدل على جمع وتجمّع. لايشدّ منه شيء» يقال لما 
تجمّع من الرمل كباب. ومن الباب كوكب الماء. وهو مُعظّمه. والكبكبة : الجماعة من 
الل والكوكيه ين كركا من هذا القاس آنا قوط اتور الأرضة كوك" 
فذاك على التشبيه من باب الضياء. 

صحا ‏ ككب: الكوكب: النجم» يقال كَوكب وكوكبة؛ وكوكب الشيء معظّمه 
وكوكب الحديد: بريقه وتوقّده. وقد كوكٌب. أبو عبيدة: ذهب القوم تحت كلّ كُوكب, 
أي تفرّقوا. 

قع - (كوكاب) - كوك ی برت جم ساف 

فرهنگ تطبيق ‏ عبري -كوكاب. أرامي -كوكبا. سرياني _كاوكباء كاوكابتا 
ب ستتارة: ۰ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما تجمّع ويكون متظاهراً بضياء أو عظمة» أو 
خسن . 

وهذه الام خوذ ةن ارو لمر اة واا ا فاا ال ساس يكنا 
وبين مادّة كب بعنى التجمّع. 


والفرق بينها وبين النجم, أن الكوكب يطلق بلحاظ التظاهر بعظمة من ضياء 


\o۲‏ كوكت 
أو غيره. والنجم يطلق بلحاظ مطلق ظهور شيء» فيقال تم النبثٌ والقرن والسنٌ 
والكوكب: أي طلع وظهر. 

فزاع عليه برام كود 

إا زيا السا الدّنيا بزينة الكواكب ‏ ۴۷ / .”. 

وإذا الكواكبٌ انتثرّث ‏ ۸۲ / ؟. 

الأجاجةكا نيا ر ى 2 5 

EEN 

فالكئلة استعملت في هذه الموارد باعتبار الضياء المتجلي في الليل» والموجب 
لحصول الزينة في السماء ليلاً. وأنّه كالزجاجة المنوّرة. 

فني الآية الأولى قد استعملت في قبال ستر الليل والظلمة ا حيطة. 

وفي الثانية - في مورد كونها زينة في السماء بكونها متلألئة في الليل» ويستفاد 
منها في حدود كونها زينة في الظاهر. 

وفي الثالئة ‏ في مورد انتثارها إذا اختلّت المنظومة الشمسيّة, وانشقّت السماء 
وانكدرت النجوم. 

وفي الرابعة - تشبّه بها الزجاجة التي فيها المصباح في كونها درّيّة. 

وني الخامسة ‏ يستعار بها عن إخوانه بني يعقوب عليه الشلام. 

فف كلّ من هذه الموارد تلألؤ وضياء وعظمة وزينة. 


ومهذا يظهر لطف التعبير بها في هذه الموارد دون النجم وغاره. 


كون ع١‏ 


کون : 

مبا -كان زيدا قاماًء أي وقع منه قيام وانقطع . وتستعمل تامّة فتكت بمرفوع, 
نحو كان الأمر أي حدث ووقع - وإن كان ذو عسر ة» أي وإن حصل. وقد تأتي بمعنى 
صار زائدة كقوله مَّن كان في المهدٍ صبيّاً, وكانَ اله علياً حكواً أي والله علے حكيم. 
والمكان يُذكّر فيجمع على أمكنة وأمكن قليلاً. ويّث بالاء فيقال مَكانة» والجمع 
مكانات. وكوّن الله الشيء فكان, أي أوجده, وكوّن الولدَ فتكوّنء مثل صوّره. 

مقا -كون: أصل يدل على الاخبار عن حدوث شيء. إِمّا في زمان ماض أو 
زمان راهن» يقولون: كان الشيء يكون كوناً. إذا وقع وحضيرء ويقولون قد كان 
الشتاء. أي جاء وحضر. وأمّا الماضي : فقولنا كان زيد أميراً. يريد أنّ ذلك كان في 
زمان سالف. وقام قوم: المكان اشتقاقه من كان یکون. فلا كثر تومت الميم أصليّة 
فقيل مَكّنء كا قالوا من المسكين تَسكّن. وفي الباب كلمة لعلّها أن تكون من الكلام 
الذي درج بروج مّن عَلِمه. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو التحقّق والوقوع» فتحتاج إلى فاعل كما في 
شاشر الأفهال اكاك ال 
وقد تعمل دالة على حال في الذات» أي الكون على حالة وغل تسول: 
توف تاءكة مدلوله غلل ذكر الخالة المنتبية إلهاء وشنكى خيراً أو قافا مقا 
المفعول, ولك احق أنه حال راجع ‏ صبح. 


وهذا المعنى جار في جميع الأفعال الناقصة. 


١6‏ کون 

مَن کان عدوا له وملائكته ورُسّلِه وجبريلَ وميكال فان اله عدو للكافرين - 
IA/۲‏ 

E‏ واحية + عم 

ماکان یر اھ وديا / /اة. 

وکان الله علماً حكماً - ٤‏ / ۱۷. 

و کان البحرُ مداداً لكلماتٍ ري .٠١5 /1١8-‏ 

فى هذه الموارد دلالة على حالات واقعة في الموضوعات, وليست تدلٌ على 
تحقّق في نفس الموضوعات. 

نعم إذا كان النظر إلى تحقّق ووقوع في نفس الموضوع: فهي تامّة كسائر الأفعال 
التامّة. وير مفهومها بالفاعل» كما في: 

As شهدا‎ E Eo 

فكبحاق اھ حي تسر و لصيحوى - ۱۷/۴۰ 

فإذا فضَى أمراً فانا پول لذكن فيكون - <£ 7 

وإسم المكان من المادّة: المكان. وأمّا المكانة: فهي من مادّة المكّن والقكّن, 
وهي مصدر كالسلامة والمتانة. 

والآيات الواردة بهذه الكلمة يراد بها هذا المعنى - وسيجيء. 

قل يا قوم اعمّلوا على مكانتكم إن عامل -5 / .١٠5‏ 

أي على ما تتمكّنون وتستطيعون وعلى إمكاناتكم فلن تُعجزوا الله شيئاً. 

فظهر أنّ المادّة تدلٌ على تحقّق ووقوع مطلق في نفس الموضوع أو في حالاته 


مادّياً أو معنوياً. 


\oo كوى‎ 


كوى: 

صحا -کوا: الكَّ معروف» وقد كويته فاكتوى هوء ويقال آخر الدّواء الكىّ: 
ولا تقل آخر الداء الكَىّ. وكواه بعينه: إذا أحدّ عليه النظر. وكوَنْه العقرب: لذعته. 
وكاويثٌ الرجلّ» إذا شاقته. والمكواة: الميسم. والكوّة: ثقب البيت» والجمع كواء 
وکوی» والكُوّة لغة ويجمع على كُوى. 

مصبا -كواه بار کا من باپ رهى: وهي الكت واكتوى: كرئ نفسه. والكذة 
تفتح وتضيٌ : الثقبة في الحائط . والكوّة بلغة الحبشيّة الميشكاة» وقيل كلّ كؤة غير نافذة 
مشكاة. 

قع - (کؤاه) أحرّقء کوّی» عالج بالكئّ. 

قع - (كَوَاه) كوّة» فتحة الرمي» منفذ. 


مواء كاتف كار ادها يعبييا: 


ومن مصاديقها: الكَىّ (داغ نهادن). واللذع. وتحديد النظر يحيت يؤثر تأترا 
نافذاً في الطرف. والشتم المؤتر باللسان. 


والكوّة: فعلة بمعنى ما يُكوّى به» باعتبار سراج أو نار تجعل فيها. 
والّذِينَ يُكنزون الذهَب والفضّة ولا يُتفقونها في سبيل الله فَبِشّرهُم بعذاب 
ألم يوم يحمّى عليها في نار جهنم فتكوّى بها جباهُهم وجُنوبهم وظهورُهم هذا ما 


۱٥٦‏ كوى 


كتزتم لأنفُسكم - ٩‏ / ۴۷. 

قلنا في حمى: إِنّ الضمير في يحمى يرجع إلى العذاب» أي يشتدٌ العذاب وحرارته 
في نار جهنم على تلك الذهب والفضّة الخزونة» فتكوى بها جباههم. 

وفي الآية الكريمة مطالب يلزم توضيحها: 

١‏ قلناإنٌ الكنز هو جمع شيء في محل وحفظه وإبقاؤه. وهو في نفسه مستحسن 
إلا جهات عارضة استننائيّة. كما فى كنز النقدين ما يجب أن يتداول فبا بين أيدي 
النّاس ليُصرّف في قضاء حوائجهم» فكنز النقدين وأمثالما مما يحتاج إليه الناس في 
رفع فقرهم وابتلائهم: قبيح ممنوع شرعاً وعرفاً ومن المعاصي الكبيرة التي أوعد الله 
علبها النار. 

۲ - ذكر الذهب والفضّة: فإئّهها من النقود الرائجة في المرتبة الأولى ويقوّم جميع 
الأموال والأمتعة بهماء وما من الإعتبار والعنوان فما بين عموم الناس وطبقاتهم ما 
ليس لغيرهما. مضافاً إلى أنّ مفهوم الكنز يناسب النقدين وأمثاكًا مما يصح في حمّها 
الجمع والحفظ والإبقاء في محل حصور مخصوص. 

٠‏ اكتناز النقدين إا هو لتحصيل العنوان وجلب الشخصيّة وتقوية الجانب 
وتأمين مستقبل الحياةء ولا كان هذا الإكتناز على خلاف الحقٌّ وهو منهيّ عنه: 
فيصير على صورة عذاب يحمي بها أبدانهم. 
المخلف. فينتج الإكتناز هذا النوع من العذاب المتناسب. 

فيقال هم: هذا انعكاس اكتنازكم لأنفسكم» معرضين عن احق وعن مصالح 
العباد وتمسكين عن الإنفاق في فقرائهم . 


كي /اه ١‏ 


صحا ‏ كوى: وأمًا کي محْفّفَةَ فجواب لقوهم لم فعلتَ كذاء فتقول کي يكون 
كذاء وهو للعاقبة كاللام» وتنصب الفعل المستقبل. ويقال: كان من الأمر كيت وكيتٌ» 
ا قت كبرت لوان خسم قر فل الا فيا ها 


التبذيب ٤١۸ / ٠١‏ -كي: من حروف المعاني يُنصّب بها الفعل الغابرء يقال: 
أدّبه كي يٌرتدع. ورتا أدخلت الام عليها ‏ لكيلا تأسّوا على ما فاتكم, ورتا حدّفوا 
کی واكتفوا باللام. 


كليات -كي: الأصخ حرق مسار ك قارع تكو عجر كن يده ف فق 
اللا وتارة تكون حرفاً موصولاً تنصب المضارع, لأنها حرف واحد يجِرٌ وينصب. 

شرح الكافية للرضي ١04‏ - وكي: مثل أسلمت كي أدخل الجنّة. ومعناها 
السببيّة. إعلم اَن مذهب الأخفش أَنّ كي في جميع استععمالاتها حرف جز» واتتصاب 
الفعل بعدها بتقدير أنء وقد يظهر كا حكى الكوفيّون عن العرب: لكي أن أكرمّك. 
وعند الخليل: أن الناصب مضمر بعدها بناء على مذهيه وهو أنه لا ناصب سوى أن. 
ومذهب الكوفيّين: انها في جميع استعالاتها حرف ناصبة مثل أن. وعند البصريّين: 
قد تكون ناصبة بنفسها كأن؛ وجارّة مضمراً بعدها أن. 

مغني اللبيب - كي : على ثلاثة أوجه: أحدها أن تكون إسمأ مختصراً من كيف» 
كقوله كي حون إلى شلم؟ أي كيف كنا قال بعکم شو أفعل + يريد شوف: 
الثاني أن تكون بنزلة لام التعليل معن وعملاً. وهي الداخلة على ما الإستفهاميّة, 
كقوهم في السؤال عن العلّة: كيْمه بمعنى َدْ. الثالث أن تكون بمنزلة أن المصدريّة معنى 
وعملة. 


قم ل اكوا دسيته أجل أو 
وگ تطبية رياني - كاء كاي = اينجا. 


أ الكلية ا ا عل اال رای وا 
قريب من كلمة - لأن. وأمّا نصبها المضارع آنا في المعنى مثلها في انتزاع مفهوم 
المصدريّة منهاء وقلنا مراراً إنّ الإعراب تابع خصوصيّة واقتضاء في المعنى, وهذا من 
التناسب الطبيعيّ بين الألفاظ والمعاني. 

وأمّا كونها حرف جر: فلم ير هذا العمل منه ظاهراً. وهو ادّعاء صرف» 
ودش وشا عل كلمة فيئقة كشرف الأ هام وغيره لا يعبت ها تدعى .نم حكن اغا 
التناسب بينها وبين كلمة -كيف, لفظاً ومع فإنّ كلمة كيف أيضاً تدل على سببيّة في 
استفهام أو شر ط . 

وأشركه في أمري كي تُسبّحَك كثيراً  .۲٣ / ٠١‏ 

فرجّعناك إلى أُمَّك كي تقر عَيئها - .5١ / ٠١‏ 

أي لأن يتحقّق التسبيح والقُرّة. 

وقد تعترض كلمة لاء بينها وبين الفعل» ولا يتغير معناها ولا عملهاء فكأنٌ 
النني مع المن كلمة واحدة كالمتبت. كا أنّها تعقرض أيضاً بين الجا ومجروره» وبين 
الجازم ومجزومه, فيقال: إِنْه غضب من لا شيءٍ ولئلا يكونَ للناس» وإن لا تفعلوه. 


فا قبل هذه الكلمة سبب وموجب لانتفاء الحزن والعلم والكون. 


كيد: 


مقا -كيد: أصل صحيح يدل على معالجة لشيء بشدّة م يسع الباب» وكلّه 
راجع إلى هذا الأصل . قال أهل اللغة: الكيد: المعالجة. قالوا: وكلّ شيء تعال جه فأنت 
تكيدى هذا هن الأصل فى الباب» © يسكون المكر کید ا وق راون هو يكين بنفسه: 
أي يجود بها كأنّه يعالجها لتخرج. والكيد: صياح الغراب بيّهد. والكيد: أن يخرج 
اا مو عا والكية» ال ونا را النيض كيداء.والكيد» ارب 


مصبا -كاده گيداً من باب باع: خدعه ومكر به» والإسم المكيدة» وكاد يفعل 


اذب +5/ ۳١۷‏ قال الليث: الكيدمن المكيدة وقد كاده كيد ورا بت 
فلاناً يكيد بنفسه» أي يسوق سياقاً. ابن الأعرابي قال: الكيد: صياح الغراب بجّهد. 
والكيد: إخراج الزّند النار. والكّيد: القّء . والكيد: التديس بباطل أو حَى: والكيد: 
الخو 

الفروق ۲٠۳‏ -الفرق بين المتدع والگيد: أنّ الدع هو إظهار ما ينطق خلاقّه 
أراد اجتلاب نفع أو دفع ضررء ولا يقتضي أن يكون بعد تدبّر ونظر وفكرء ألا ترى 
أنه يقال خدعه في البيع إذا غشّه من جُشاء (صوت يخرج من الفم عند الشبع من غير 
قصد) وهمّه الانصافء وإن كان ذلك بديهة من غير فكر ونظر. والكيد لا يكون إلا 
بعد تدبّر وفكر ونظرء وهذا قال أهل العربيّة : الكيد التدبير على العدو وإرادة إهلاكه, 
وسمّيت الحيل التي يفعلها أصحاب الحروب بقصد إهلاك أعدائهم مَكائد. لأنها تكون 


11۰ كنك 


بعد تدبّر ونظر. ويجيء الكيد بعنى الارادة - كذلك كذنا ليوسف أي أردناء ودل 
على ذلك بقوله - إلا أن يشاء الله ويجوز أن يقال: الكيد: الحيلة التي قرب وقوع 
المقصود به من المكروه» وهو من قوم كاد يفعل كذاء أي قرب. ويجوز أن يقال: إِنّ 
الدع إسم لفعل المكروه بالغير من غير قهر» ومنه الخديعة في المعاملة, وسمّى الله 
قفد أصيداي الل مكة كيدا. 


والفرق بين الكيد والمكر: أن المحكر مثل الكيد في أنه لا يكون إلا مع تدبّر 
وفكرء إلا أن الكيد أقوى من المكرء والشاهد أنه يتعدّى بنفسه» والمكر يتعدى بحرف, 
فيقال: كاده يكيده. ومكر به» ولايقال مَكره. والّذي يعدن بنفسه أقوق. والمكر 
أيضاً تقدير ضر الغير من أن يُفعَل به وإنما يكون مكراً إذا لم يُعلمه به. والكيد إسم 
لإيقاع المكروه بالغير قهراً سواء علم أو لا. والشاهد قولك فلان يُكايدني, فسمّي 


فعله كيداً وإن علم به» وأصل الكيد المشقّة ومنه يقال فلان يكيد لنفسه, أي يُقاسي 
المشقة. ومنه الكيد لايقاع ما فيه من المشقة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تدبير وفكر حى يعقّبه عمل في مورد الاضرار 
على الغير. ففيه قيود ثلاثة: التدبير» والعمل. وكونه في مورد الاضرار. 

وأمّا المشقّة, والمعاجة, والشدّةء والإرادة, والجهد. وإيقاع المكروه: فمن آثار 
الأصل ولوازعه: 

ابم كيدو بدا واک کا 1 ا 

أم ریدو ن كيدا فالذين كَفروا هم المكيدون ‏ ١ه E7‏ 


ذلكم وان الله موهنٌ كيد الكافرين -8 / .١8‏ 

وان الله لا هدي كيد الخائنين ‏ ۱۲ / 07. 

وقد ورد إن العبد يدير والله يُقدّر. 

فان تدبير العبد ونظره إذا لم يوافق قضاء الله وتقديره في العام وفي خلقه تعالى: 
فهو موهون وغير منتج» وتقدير الله تعالى هو ما يكون على وفق النظام الأ والصلاح 
الكامل في العالم. وهو على مقتضى العلم والحكنة والإرادة الإطيّة التي لا يأتيها 
الباطل من بين يديا ولا من خلفها. 

من نازع تقدير الله تعالى وخاصمه وخالفه: فهو مقهور مغبون ساقط» وقد 
عار عن تدر ولل الخالفين بقوله عال: 

كيد الكافرين, وكيد الخائنين. 

وكيد من يكيد في قبال الحقّ وفي قبال النظام الحقٌ. 

فالكيد من الله تعالى هو تدبير على وفق تقديره التامٌ الثابت الذي يكون في 
قبال كيدهم وبعده» وعلى هذا ترى ذكر الكيد منهم أَوَلاً وفي المرتبة الأولى؛ ثم يذكر 
الكيد من الله تعا لى. 

فكيد الله تعالى هو المتمّم للنظام الأصلح للعالم » والمانع عن حدوث الإختلالء 
والدافع المبطل مكايد الخائنين. 

إغا صنّعوا كيدٌ ساحرٍ ولا يُفلحُ السَاحِرُ حيث أتى  .1٩ / 7١‏ 

وما كيدٌ الكافرين إلا في ضَّلال  +١‏ / 0؟. 

وإن تصبروا وتتقوا لا يضر كم گیدهم شَيئاً ‏ 7 / .٠۲۰‏ 


يوم لا يُغني عنهم کیدهم شيئاً ولا هم يُنصَرون - 01 / 151. 


ا كيك 


فإنّ مكايدهم على خلاف النظام الى . وعلى خلاف الإرادة القاهرة الريّانيّة, 
فلا يُفلحون., ولا يعني عتيم كيده ولا يتخووق»:ولا يكون كيدهم إلا فى خسار 
وضلال. 

وأذا كيد الله الع لتشديرم وإبعراء مشت فهو الات افك المين ل بان 
الباطل: 

وأمل كم كيدي قفين 26/1 

ثم الكيد قد يستعمل بدون ذكر المفعول: فيكون النظر إلى مطلق عنوان الكيد 
السب إل الفاغل والصادر :سي رف خر اة تالاق < رات 
الفاعل -كيد الخائنين. 

وقد يستعمل متعلّقاً بالمفعول ومتعدّياً بلا واسطة حرف: فيدلٌ على شدّة وقوّة 

لأكيدن أصنامكم, 

وقد يستعمل متعدّياً بحرف اللام: فيدلٌ على وقوع الفعل في رابطة ذلك المفعول 
وفيا يتعلّق به. كما في: 

لالش قيال هل اا ف 

يراد ظهور الكيد منهم فا يرتبط بجريان حياته وفيا يتعلّق به. وفي هذا التعبير 
لغار ة إل أن إخوه'لا يرضوخ باغراره وكيده سه بل ها يلق به من عنتوان 
ومال ومقام وشخصيّة وغيرها. 

فبَدَأ بأوعيتهم قبلَ وعاء أخيه ... كذلك كدنا ليوسّفَ ما كان ليأخُدَ أخاه في 
دين املك .۷١ / ١۲‏ 


كيف 1۳ 


أي كدنا بإلقاء هذا التديير مرتيطأ ومتعلّقاً يبوسقء ويراد الكيد المتعلّق المرتيط 
باخوته. 

ويمكن أن نقول إِنّ الام للاختصاص. والمعنى أنّ هذا الكيد المتعلّق بالاخوة 
كيف : 

مصبا - كلمة يُستفهم بها عن حال الشىء وصفته» يقال كيف زيد» ويراد 
السؤال عن مه وساقيه وغشيره وره وغين ذلك وتاق العكيب والسوييخ 
والإنكار وللحال» ليس معه سؤال وقد يتضمن معنى النني. وكيفيّة الشيء حاله 
وصفته . 

مقا - كيف: كلمة: يقولون : الكيفئة + الكشفة من الوب فأمًا كيف: فكامة 
موضوعة يستفهم بها عن حال الإنسان. 

ال ا وماد كيك وسدرف اا وتصنبي القداء وار هئ الغا 
الساكنين. وقال أبو إسحاق في -_كيفف تَكفُرون بالله وكنتم أَمواتاً كيف استفهام في 
معن التعكب:» وهذا التشب إفا هو للخلق وللمؤمنين..وقيل ف مصدره الكيفية. 

مغني اللبيب ‏ كيف: ويقال فيها کي» كما يقال في سوف سَوْ. ويبستعمل على 
وجهين: أحدهما أن يكون شرطاً فيقتضي فعلين متفقي اللفظ والمعنى غير مجزومين, 
نحو كيف تَصنعٌ أَصنَعُ . ولا يجوز كيف تَجلِش أذهبُ باتفاق» ولا كيف تلش أجلش 
بالجزم. وقيل: يجوز مطلقاً وإليه ذهب قطرب والكوفيّون. وقيل يجوز بشرط اقترانها 
بما. والثاني - وهو الغالب فيها أن يكون إستفهاماً. إِمَا حقيقيّاً نحو كيف زيد, أو غيره 
نحو كيف تكقرون بالله» فإنّه أخرج مُخرج التعجب» ويقع خبراً قبل ما لا يُستّغنى عنه, 


٤‏ کف 


فى كنك انق وكيك ll ae GE‏ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الكيفيّة, والكلمة مبنيّة على الفتح. تستعمل في 
مقام الإستفهام والشرط» وليست هذه المعاني جزءاً من مفهومهاء وإنما تستفاد بالقرائن 
ومن لحن الخطاب» كا قلنا في نظائرها. 

وقلنا في طفق إِنّ الإعراب تابع المعاني المقصودة, فإذا أطلق لفظ في مورد 
الشرط والجازاة وفي مقام الإنشاء الجدّي فيقتضي ذلك المعنى جزم الفعلين الشرط 
والجزاء. وإذا شاهدنا في مورد فقدان العمل ورفع الفعلين: يُستكشف عن عدم إرادة 
الشرط والجزاء» فيقال: كيف تصنمٌ أصنعٌ. 

فادّة الكلمة تدلّ على ممائلة في الكيفيّة واتفاق فما بين الشرط والجزاء. 
وخصوصيّة لحن التعبير والاستععال تدل على مفاھے الإستفهام والجزاءء وبمقتضاهما 
يختلف الإعراب. 

ثم إن الكلمة من الأسماء المبنيّة, لشبه فا بحروف الشرط والإستفهام, ويعتور 
عليها معان مختلفة من المفعوليّة والحاليّة والخبريّة. 

فالإإستفهام کا في: 

وكيف أخافُ ما أشركم ولا تخافون -5 / ۸۱. 

وكيف بصب على مالم یط به خُبراً- 18 / 38. 


كيت تكلم عن كان ق اليد صا 3/14 


والإستفهام الظاهريّ كا في: 

فکیف كان عذابي وتُذّر - 06 / 15. 

كيف هدي الله قَوماً كَفّروا 7 / 87. 
والحال كا في : 

وكين كرتف رتم اقرا اه / : 
والمفعول به کا في: 

مالك عبت N‏ 0 . 

والخبر ىا في: 

كيف كان عاقبَة المكذّبين - ۳ / ۱۳۷. 


كل 

مصبا -كلت زيداً الطعام كيلاً من باب باع» يتعدّى إلى مفعولين, وتدخل الام 
على المفعول الأوّل فيقال كلت له الطعامً, والإسم الكيلة بالكسرء والمكيال: ما يكال 
والس كال والكل خاد ا جم أكيال» و فتلت ستمرعليب إذا أخذة 
بولك الكيل بنفسك. 

مقا كيل: ثلاث كلمات لا يُشبه بعضها بعضاً. فالأولى: الكيل: كيل الطعام» 
يقال كلت الطعام: أعطيتها. واكتلت عليه: أخذت منه. والكلمة الثانية كال الرّند 
يكيل» إذا لم يُخرج ناراً. والكلمة الثالئة ‏ الكيول: مؤْخّر الصف في الحرب. 


التبذيب +8575 ومن ذوات الياء: قال الليت: الكيل: كيل الم ونحوة. 


۱٦‏ كيل 


بر مكيل ويجوز في القياس مَكيول» ولغة بني أسد مَكول. ولغة رديّة: مُكال. وقال 
الليقه المكبال+ ما يكال يد يحديداً كان أو يخقباً.وإذا اكتالرا عل الاين اكتالرا 
منهم لأنفسهم, وإذا كالوهم: كالوا هم. وروي عن اللي (ص): المكيال: مكيال أهل 
المدينة» والميزان ميزان أهل مكة. قال أبو عبيد: إِنّ هذا الحديث أصل لكل شيء من 
الكيل والوزن. إا يأتم الناس فبا بأهل مكّة وأهل المدينةء وإن تغيّر ذلك في سائر 
الأمصار. والكّيّول في كلام العرب: فَيُعول من كال الزندٌ يكيل: إذا گبا ولم يخرج ناراًء 
فشبّه مؤْخّر صُفوف الحرب به» لأنّ من كان فيه لا يكاد يقاتل. وقال الليث: الفرس 
يُكايل الفرس فی الجري: إذا عارضه وباراه» كأنّه يكيل له من جّريه مثل ما يكيل له 
الآخر. وقال غيره: كلت فلاناً بفلان: إذا قسته به. 
فرهنگ تطبيق - آرامي - کیل سرياني - كيلا = پهانه. 


فع - (كيل) قياس . معايرة» مقياس. 


5 الأصل الواحد في المادّة: هو تعيين مقدار الشيء وكميته بآلة معدّة لذلك. 
وبهذه المناسبة تطلق في موارد المقايسة والمعارضة. واللغة مأخوذة من السريانيّة 
اة 

والفرق بين الكيل والوزن: أَنّ الكيل تعيين مقدار الشيء من جهة الحجم. 
والوزن تعيين مقداره من جهة الثقل. 

فالكيل مصدر كالبيع كيال إففعال معن الاهميان والأهد أي أخد 
الكيل كما قال تعالى: 


کین ۷ 
الذي ]ذا أكتالوا عل الثاس رفون وإذا كالوهم أو وزنوهم روو 

.T/AY 

وأوفوا الكيل وا ميزان بالقسط .٠٠١١ / ٦-‏ 

وأوفوا ا لمكيال والميزان بالقسط ١١‏ / 86. 

وله لقصو الكيال a‏ 447 

الإيفاء: إقام العمل, ويقابله النقص. وإرداف الكيل بالميزان في الآية الأولى, 


فإنّ الكيل في الأصل مصدر يشرب فيه معنى المكيال» وقد يستعمل في المكيال أيضاً 
ا 


ويحتمل المعنيين قوله تعالى : 
وتزدادٌ کیل بَعير ذلك كيل يَسير ‏ ۱۲ / 10. 


كيل البعير: مقدار حمله وهو الوّْق ستّون صاعاً بصاع النيّ (ص)ء والصاع 
خمسة أرطال ول والؤطل تسعون مثقالاً. 


والفرق بين الكيل والمكيال: أن النظر الأول في الكيل إلى معناه المصدرئ ثم 
إلى المكيال. وفي المكيال بالعكس. وبهذا يظهر لطف التعبير بكلّ منهما في مورده. 


مقا - کين : يقولون إن في عضو من أعضاء المرأة يضيق به. والجمع كُيون. فأمًا 
الكينة في قوطهم: بات فلان بكينة سَّوءء أي بحال سَوءء فأصله الكون, فعلة منه. 

لسا -كين: لحمة داخلٌ فرج المرأة. واستكان الرجل: خضع وذلء جعله أبو 
غل انل من هذا الناب وغوه عله اقل مق الك ولك من ذلك كليل 


۱۸ كين 


ووی ات و ا ی ی ان و ف عليه 
فن الل ما كاف .والكيية: الكفالة: 


أن الأصل الواحد في المادة: هو كون مع انكسار وتسقّلء وذلك بوجود الياء. 
وهذا معنى الخضوع والذلٌ. وبين المادّة ومادّة الكّون إشتقاق أكبر. 

وقد الخعلطت المعاق والمشتقات من المادتين : فالكفالة من معانى الكونء يقال 
كنث على فلان أكون كوناء أى تكثلت به وات غل امور وأنا الإإستكانة: فيجيء 
من الكون ومن الكين من باب الأستفعال؛ والأول معن طلب التحقق والعبوت 
والطمأنينة. والتاني بمعنى طلب الخضوع والذلٌ, ولا يصح أخذه من السكون من باب 
الإفتعال, فإنّه حينئذ يصرّف على -إستكّن يستكن إستكاناً. ولیس في ماضيه الف 
فلا يقال إستكانَء والزيادة خلاف الأصل. 

فا وهنوا يما أصابهم في سبيل الله وما ضَعّفوا وما کارا 27 

وقد أَخَدّناهم بالعذاب فا اشتّكانوا لرَيهم وما يتضرّعون - ۲۳ / 5/. 

الضعف والتضرّع يدلان على معنى المخضوع والذلٌ. 

فخ الصيغة ميم هاذة الكين أو وات 


هذا آخر باب حرف الکاف» ويتلوه حرف اللّام, وقد ت في ٠۳١۳/۸/۵‏ 
ه. ش» يطابق الثاني من صفر سنة ١4١0‏ -ه ق ببلدة قم المشرّفة. ونسأل الله تعالى 


التوقيق والصديدء إِنْه خير موقق: 


باب حرف اللام 


لۇلۇ: 

صحا لال البرئ: لع . واللّؤلوؤة: الدّرّة, والجمع الول واللَآليْ. قال الفرًاء: 
سمعت العرب تقول لصاحب الولو لأآل. والقياس لآء. 

مقا لاء يدل على صفاء وبريق: من ذلك تلألأت اللولؤة, وسكيت لأا 
تلآلاً. والعرب تقول لا أفعله ما لالات افو بأذناها أي ما حدكت ولعت ها 


ااا وا اقل ن رارع كال 
والقياس لوَلوَيٌء لأنْه لا يُبنئ من الؤباعي فَعَال ولأآل شاذً. وتلألاً النجم والقمر 
ا وااو فاو و ای روات القاره ایی 
وق لفل لا آمك ما لات القوره والفوردالظبا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تُعان مع اضطراب» ويطلق على ضياء يرى 
من الدّرّة أو النجم أو القمر أو النار أو البرق أو غيرهاء إذا كان مع اضطراب وتحرك. 
وهو من الأقعال الرباعيّة مثال دَحرَج وتّدحرّج. 


واتطوق على غلا كانم ازاز و E‏ 

وخر ر غین کا سال اللؤلة المكتون ۲۴/2 

ق ی ر یو ا کے کا و کیا باو 

والكَنٌ هو الستر مع الحفظ. والنثر هو رمي شيء وطرحه متفرّقاً غير منظم. 
والولدان جع الوليد وهو ما يتولد».ويطلق على الذكر والأنق . وال حور جع حورا 
كالتيضاء: ماخرج عن الجريان الحنارجيّ ويتحوّل إلى حالة خصوصة مطلوبة. والغلمان 

فهؤلاء من جهة الصفاء والإبيضاض والجذبة والضياء كأنْها لئالي مكنونة لم 
مها أحدء وكالدرارى انر رة الال 

وهؤلام من الغلا والحور والولدان يسعاتسس أهل الحئة بها ويستهدنها فى 
حوائجهم. ويستعينها في أمورهم الشخصيّة . 

وإنّما من سنخ عالم ماوراء عوالم المادّة ومن الملكوت اللطيفة, فتزيدها لطفاً 
على لطف وصفاء على صفاء. 

وفي التعبير بكلمة يطوف: إشارة إلى علو مقامات أهل الجنّة. بحيث تخضع هم 
وتتايل إليهم وتطوف عليهم هؤلاء الغلمان والحور اللطيفة المتلألئة الطاهرة المشتاقة 
إلى النفوس الزاكية. 

تارق ق ان انار من كفب و ار 

سبق في السور أنّ السّوار معرّبة من دستوار. والتحلية المعنوية تكون إشارة 
إلى ما يتجسّم من الأعمال الصالحة التي ظهرت بأيدي القدرة والعمل. 

فيتلألاً ويتضوّأ ما ينعكس ويتجمّم من أعماهم التي عملت بها ايديم وتحيط 


لت ۱۷۱ 


مرج البحرين يلتقيان... يخرج منهما اللؤلۇ والمرجان - 00 / ۲۲. 


إشارة إلى ما يُستخرج منهما من اللؤلؤ والمرجان. واللؤل: كل جسم شقّاف 
متلألىّ كالدرّة (مرواريد) والصدف وغيرهما. 


لب : 


مصبا رد النّخلة: لھا ول و ونحوهما: ما في جوفه» والجمع 
رت ای کل اب هوم کل کیم الع ر اما راا ال 
والمجمع ألباب مثل قفل وأقفال. وليب الب من باب تعب» وفي لغة من باب قرب» 
ولا نظير له في المضاعف على هذه اللغةء لَبابدٌ: صرت ذا لب والفاعل آبيب» وا لجمع 
َلبَاء. ولَبّة البعير: موضع نحره. وألبٌ بالمكان إلباباً: أقام, ولبٌ لَبَأمن باب قتل لغة 
فيه وني هذا المصدر مضافاً إلى كاف الخاطب وقيل لبيك وسعديك» أي أنا ملازم 
طاعتك لزوماً بعد لزوم. وعن الخليل: إِنُّم نوه على جهة التأكيد. وأصل ليك : لَبِينِ 
لك» فحذفت النون للاضافة. وعن يونس: إِنّه غير مشن بل إسم مفرد يتصل به 
الضمير. ولي الرجل تلبية إذا قال لتيك» وى بالحيٌ: كذلك. وقال الفرّاء: رتما خرجت 
بهم فصاحتهُم حي همّزوا ما ليس بمهموزء فقالوا لبأت بالحجّ. ورثأت الميّت. 

شالت أضدل صحيح يدل على لزوم وثبات» وعلى خلوص وجودة. 
فالأؤل ‏ ألب بالمكانء إذا أقام بهء يلب إلباباً. ورجل لَب بهذا الأمر: إذا لازمه. 
وحكى الفرّاء: امرأة لَبَة: محبَة لزوجهاء ومعناه أَنّها ثابتة على وده أبداً. ومن الباب 
التلبية وهو قوله لَبّيك, قالوا معناه: أنا مقيم على طاعتك» ونصب على المصدر, وني 


۱۷۲ لب 


على معنى إجابة بعد إجابة» واللبيب: ا ملي : والمعنى الآخر اللْبَ من كلّ شيء» وهو 

خالصه وما يُنتّتقى منه. ولذلك سمي العقل لا وهل یب أى خاقل» رخاس كل 

شيء أبابه. ومن الباب اللَبَةَ وهو موضع القلادة من الصدرء وذلك المكان خالص. 
قع - (لب) قلبء لَبّء جوهر» ضميرء مركز. 


فرهنگ تطبيق - آرامي» سرياني: لبا - جوهر آدمي» خرد. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما ينق وخلّص من شيء. وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الموضوعات. 

فلك التخلة قلي ولت المتوق واللوز ما بقار من حوقيا وخلض من اعاب 
اا لاان ها لوعن بن وبضوده .وهو الحا واي ا لالص ن 
الشوائب ومرتبة من مراتب الروح إذا صفا وخلص وميز بين المصالح والمفاسد والخير 
العو ويا ئيس ا ا 

وأمّا الإقامة في مقام» والملازمة بأمر والحبّة والتعلق بشيء» والإطاعة لشخص, 
وتعيين حل النحر وموضع القلادة: فكلها مأخوذ من الأصل» ويؤخذ فيه مفهوم 
الأمقاء والاختيار والمتلوض. 

فلا بدٌ في موارد استعمال المادّة : ملاحظة القيدين الإنتقاء وا مخلوص »أي اختيار 
موضوع أو محل خالص من الشوائب. 

واثقون يا أولي الألباب - 7 / /1517. 


NTN bs 


عبن ر الآلياب 7 
هُدىّ وذكرى لأولى الألباب  ٤١‏ / 04. 


فهذه الأمور -الإعتبار والتذكّر والإهتداء والإتقاء: إا تتحصّل للّذين هم 
الإنتقاء والخلوص في باطنهم» ولا تتحصّل للعقول المشوبة المتحجّبة والقلوب غير 
الخالصة التي في غشاء. 

اللْبَ ليس بعنى مطلق العقل والقلب. وهكذا الإلباب فإنّه لا يصح استعماله 
في مورد مطلق الإقامة في حل . 

فال اع ين العقل , وسكا الاي آ ع من الفا فاط فيا ق 
الاققام واعهار المتلوض والصفاف 

وأمًا اللّبّ: فهو مصدر بمعنى اختيار وإخلاص وانتقاء. ومنه قوهم لبيك بمعنى 
اختيار مقام خالص ومنتق في جنابك وفي قبالك. والكلمة مفرد مصدراً في مقا المفعول 
المطلق. 

وإذا اضيف إلى ضمير المنطاب زيدت الياء لسهولة التلقُّظ, وللدلالة على الامتداد 
والاذامةء ولا سا لمؤانسة فى المضاعق بالياءء كا ف تفس المادة فيقال لبت ولثيت 
ولبات تلبية» وضمير الخطاب له أيضاً أنس وسابقه بالياء في سهولة التلقّظ. كما في 


Cn 


عا ليله 


لبث : 


مصبا ‏ ليث بالمكان لبثاً من باب تعب» وجاء في المصدر السكون للتخفيف, 


1١75‏ لبث 


واللّبئة المذة, واللبثة بالكسر: الحيئة والنوع» والإسم اللبث بالضَّي واللّياث بالفتح, 
وتلبّث بعناه» ويتعدّى بالهمزة والتضعيف» فيقال ألبثته ولبثته. 

مقا لبث: حرف يدل على قَكْثء يقال لبت بالمكان: أقام . 

صحا - الث واللّباث: ا لمكث. وقد ليث يليّث لَبثاً على غير قياس» لأ 
المصدر من قَعِل قياسه التحريك إذا لم يتعدّء مثل تعب تعبا فهو ليث ولابث أيضاً 
وقّرء لابئين فيها أحقاباً. 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو كون على حالة ماكثاً فيها قهراً. وأمّا مفاهيم - 
الإقامة؛ القكّث. التأخّر: فن لوازم الأصل. والأصل ما قلناه. 


قأبث قم آلف سن إل حُسينغاماً ‏ 12759 

فلولا أنّه كان من الْمسبّحين لليث في يَطنه إلى يوم يُبثون - ۳۷ / .٠٤٤‏ 
فأماته الله مائّة عام ثم" بعبّه قال كم لبشت قال لبشٹ يوماً ‏ ۲ / 709. 

فلبشت سِنينَ في أهل مَدِينَ - .4١ / 7٠١‏ 

وليثت فينا من عمُرك سنین - 51 / ۱۸. 

للطّاغين مَآباً لابئينَ فا أحقاباً - ۷۸ / ۲۳. 

هذه الآيات الكرهة تدلّ على أن هذه المادّة قد استعملت في موارد القكّث 


القهريّ. كا في تَكّث نوح فيا بين قومه والخالفين» وَكّث يونس في بطن الحوت, 
وقكت من من على قرية فأماته الله وقکت موسى (ع) فى مُدين عشر سنين أجيراً. 
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ومَكّته أُوّلاً في بيت فرعون طفلاً. 


١ا/ه‎ 85 


وقدل أيضاً على أنّ اللبث مطلق ولا يقيّد بكونه على صورة قيام أو قعود أو 
نوم أو شوت أو غيوها: 

والفرق بين اللبث والمكث: أن المكث تأخير وإبطاء مختاراً لا قهراً بخلاف 
اللبث فإنّه تأَخّر قهريّ. 


وبهذا يظهر لطف التعبير بالمادّة فى مواردها. 


لبد : 


مقا لبد: كلمة صحيحة تدلّ على تكرّس الشيء بعضه فوق بعض» من ذلك 
الله وهو مروت وت اا رة بر اندها الشوء وعدان الان عله دا ]ذا 
تشعو علي كادوا يكرتو غليه هدا :ولخدا أيضا عل وزق فسل: من اليد 
بالمكان, إذا أقام. والأسد ذو لِئْدة. وذلك أن قطيفته تَتلبّد عليه لكثرة الدماء التي يلع 
فا ومن اللاب لبد واكان اقام يدم والليد: الريمل لا ارق موه 


مصبا ‏ اللّبد وزان جمل ما يتلد من شّعر أو صوف» واللّبدة: أخص منه, 
ولبد الشيء من باب تعب جعنى لصق» ويتعدى بالتضعيف فيقال لدت الشيء تلبيداً: 
ألرقت بعضه عض نحق صار كالليد» ولد الخاج شمر عط ووه كذلك سق 
لايتشعّث. واللادة مثل تُفاحة: ما يبس للمطر. وألبد به: أقام به. 

ا اد را اللو رالرى ال الراك بدن 
كتفيه» والأسد ذو لبدة, والجمع ليد. وألبدث الفرس فهو مُليّد: إذا شددت عليه 
اللّبد. وألبدت الإبلّ: إذا أخرج الربيعٌ ألواتها وأوبارها. وألبد البعير : إذا ضرب بذنبه 
على عجُّزه وقد تلط عليه وبال فتصير على عجُزه لبدة من تلطه وبوله. 


ا لبد 


أقول ‏ التكرّس: التجمّع والإنقباض. والقطيفة : لسر اجى المأخوذ. 
ولغ يلَع وُلوغاً: شرب بلسانه. والتشعّث: التفرّق. وتلّط البعير: ألق بَعَره 
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والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تجمّع مع التصاق» ومن مصاديقه: تلبّد شّعر أو 
صُوف في عضو من الحيوان إذا التصق بعضه فوق بعض . والتلبّد في تراب. وتَجمّع في 
الناس على نقطة. وإقامة في منزل أو مكان لا يفارقه. وإلزاق بعض الأجزاء ببعض. 
وإلباد الربيع أوبارَ الإبل . وإلباد البعير بذَّنبه. واللتّادة التي يتجمّع بها الإنسان في نزول 
لطن 

فلابدٌ من اعتبار القيدين, ولا فيكون تجوّزاً. 

سيت آن لن يقد عليه خد شرل أعلكة مالا نهدا ے ۷2۹2 

أي أنفقت أموالاً جمعتها بعضّها فوق بعض في موارد غير مفيدة وفي مقاصد 

والتعبير بالإهلاك: فإنّ إنفاقه لا ينفعه. حيث إِنّ الإنفاق ينفع إذا كان خالصاً 
له وی الله . 


وأنّه ا قام عبد الله يَدعوه كادوا یکونون عليه لدا - ۷۲ / ۱۹. 


فان الانسان عبد بالفطرة» والعبد بمقتضى عبوديّته يدعو ربّه في جميع موارد 


المادّيات وتحجّبهم بالقايلات النفساتيّة » ظَنّوا أنّ هذا العمل خلاف الجريان الطبيعيْء 


بين يفن 
وتجمّعوا عليه, تعجّباً منهم وعزموا على خلافه وعداوته وإطفاء آثاره. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين: فنا تدل على شدّة في التجمّع وازدحام 
والتصاق بعضها فوق بعض. 


لبس : 

مصبا - ابت الوب ويا في لسا واللبس بالك رالانا بلس : 
ولباس الكعبة والهودج كذلك» والجمع ليُس» ويُعدّى بالهمزة إلى مفعول ثان» فيقال 
السا اقرب و اجس فع المي :والياء مكل اللباسء وجعة لاسء وليشت الام 
اا من باب ضرب: خلطته. والتشديد مبالغة. وفي الأمن لثمن بالف وفك أي 
إشكال» والتبس الأمر: أشكل . ولابسته بمعنى خالطته. واللّبيس: الثوب يُلبس كثيراً. 

مقا - لبس: أصل صحيح واحد يدل على مخالطة ومداخلة, من ذلك لبست 
الثوب ألبسه» وهو الأصل» ومنه تتفرّع الفروع واللّس: اختلاط الأمرء يقال لست 
غليه الأمر اليه وق الآمر لبش أي تين يراضح واللسى عذال اقلا قال 
لاست الأ ومن آلباب اللباس وهي اترأة الرجل»:والزوج لباساء واللبوسن: كل 
ما يُلبس من ثياب أو درع. 

جا دا الس واا مدر اهاري اي واس بالق ضير 
قولك سك غلية الأمر لسن خاطت »من قولة: 


وللَبسْنا عليهم ما يليسون. 
فرهنگ تطبيق -عبري - لابّسء أرامي - ليبيس » سرياني - لبس الأبس. 


۱7۸ لبس 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الستر بعنوان الحفظ. ومن مصاديقه: لباس 
البدن» لباس الكعبة» ما يُلبس على المودج» وكلٌ من الزوجين ساتر وحافظ للآخر 
في حياته|. 

ومن الباب: ما يقال من قوهم لست عليه الأمرّ ولابسث الأمر, بمعنى الاختلاط 
والاشتباه: فإ الإلباس على أمر واقع» مرج إلى الخلط والإشكال وإيجاد الإشتباه 
وستر المحق» فهذه المعاني من لوازم الستر في هذه الموارد» وليست في لوو 
عليه اال الماذه ف هت الان ره وها رف صل : وتضومفة الى 
وانتال الضبغة من باب الفاعلة الدالة عل الاسشمران. 

ولا تلبسوا الحق بالباطل وتوا و 

الذين آ را وم سوا اب يظلم 7 ۸۲ 

اراھ و اغا ا 

ذكر المتعلّق وهو الحقّ والإيمان والدين في هذه الآيات الكرية قرينة على أنّ 
المراد من الإلباس: التخليط وإيجاد الشبهة وهذا المعنى نوع إلباس ومن مصاديق الستر 

فان إلباس الحقّ والإيمان والدّين بباطل أو ظلم: يلازم ستر الحقيقة وخلط ما 
هو الحقّ بالباطل وإيجاد الإشكال. 

ولو جقلناء تلكا لاء رجلا وللسنا عليم ما بللسوق + 4:7. 


أى لعا علب الق قا او الذى: لي وسرو كانيع لسرا ار 


لبس 1⁄۹ 


بقوهم - لولا أنزل عليه مَلَّك ‏ وإذا جُعل النّ بصورة رجل: لعاد إشكاهم وتلبيسهم 
الحقٌّ. وحينئذ ينسب التلبيس إلى الله تعالى . 

قل هو القاد ر غل أن یف عليك عذايا.. أو يليشكو شيعا .+ 07 

الشيّع جمع شيعة على فعلة بمعنى نوع من الإنّساع والشيوع» والكلمة حالء 
أي يستر بصائركم .ويحجب قلويكم حى يخلط عليكم الأمور ويُشكل لكم درك 
الأحزاب المتفرقة بينكم. 

وا عذاب يدها ناش المسعتة» رکو اعد اتا راقو امسا عا بعك 
من الفوق أو من التحت الخارجين منهم. 

أفقيينا با تلق الأول بل هم في لبس من خَلقَ جديد ‏ 00 / .۱١‏ 

أي في حجاب وستر من المعرفة بالخلق الجديد. فهم محجوبون قد خلطهم 
اشتباه ووسوسة» وعميت أبصارهم عن ماوراء عالم المادة. 

ثم إن اللباس آعم من الماذي والمعنوئ: 

فاللباس الظاهريّ كا في: 

أنزلنا عليكم لباسا يُواري سَوءاتكم وريشا ولباس التقوى ذلك خير ...كما 
أخرج ابویک هن اة ينوع عا لباتيبا لرا سو اا 717+ 

فاللباس المادّي الظاهرئ ما يستر البدن ويحفظه. ومن اللباس ما يواري 
السات قط مى أ عضا ادن والدن إذاكان جا لطيفاً باللسية ال هذا ادن 
يكون اللباس أيضأ متاسباً لد کا فى جنّة آده. 


واللباس المعنويّ كا في - ولباسٌ التقوى ‏ التقوى بعنى الصيانة والحفظ 


۱۸۰ لبس 
النفس عن القايلات والغبوات: وإذا بعصلت من هذا الأثقاء قؤة وملكة را خة 
للنفس: فهي لباس معنويّ للنفس يحفظه ويستره عن السوءات والرذائل. 

واللباس با يناسب عام الآخرة. كما في: 

باون من شددين وا مر ق قان 14 7 4 

ولباشهم فيها حرير ‏ ۲۲ / ۲۳. 

فالحرير من جهة اللطافة واللينة والدقة والحرارة تناسب عا الجنّة والآخرةء 
فيسترهم ويحفظهم ما هو لطيف دقيق. 

فاللباس هو الساتر الحافظ. وهو يختلف باختلاف الموضوعات والموارد 
والجهات, فيقال في مورد البأس والشدة: 

صنعة بوس لكم لتُحصِتكم من بِأْسِكُم - ۲۱ / ۸۰. 

تطلق الصيغة على الدروع التي تلبس في الحروب لاتصافها في الإحصان والستر 
بالثبوت فيها. 

وفي جهة الحياة وإدامة العيش وتأمين وسائل المعيشة: 

هنّ لباس لكم وأنتم لباس هن ۲ / ۱۸۷. 

فإنٌ کل واحد منهما ساتر جهات ضعف الآخر وحافظ ومعين له في حوائجه. 

وفي جهة إدامة الحياة للانسان والحيوان وفي تأمين الإستراحة ورفع السأم 
وتجديد القوى الفائتة وحفظ الوجود: 

وجنا الليل لباساً وجَعلنا لباز معاشاً -۷۸ 7 .٠١‏ 


حيثإنٌ اليل ساتر للحيوان يستقر بظلمته وينت فيه للاستراحة ورفع الكلالة. 


وفي جهة الوحشة والاضطراب والفقر: 

فأذاقها اله لباس الجوع والحَوْفٍ ا كانوا ATI‏ 

فالجوع والفقر والخوف 2 تحيط بهم وتستر جريان ن حياتهم وتغشاهم وتلبسهم. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد الختلفة : حيث إن معنى الأضل فرظ 
ES AE e a‏ كاك وير ونلا رد عاد 
وضرر. 


NN a N, 


لين : 

مقا - لبن: أصل صحيح يتفرع منه كلبات. وهو اللّّن المشروب» يقال لته 
ألبنه: إذا سقيته اَن وفلان لاين. أي عنده لبنء كما يقال تامر. والُلين: الكثير 
اللبن. وناقة أبنة: غزيرة. وإذا نزل لبنها في ضرعها فهي مُلبن» وإن كانت ذات لبن 
فهي أبون غزيرةٌ كانت أو ب بكيئة. ورجل مُلبون: إذا سفه عن كثرة شرب اللين. وعا 
شد غ هذا الاب الن: وجم الحنق من الوسادة» يقال رجل لبن إذا كان به ذلك 
الوجع. ومنه اللبنة من الطين. 


سيا الان من الدب واطيرادات جه الباق رالمان #الوضاع ال نهو 
أغ وم انآ ا ابم ال و يقال يلى أف الوه الذى شرب 
وابن اللبون: ولد الناقة يدخل في السنة الثالثة, والأننى بنت لبون» سمّيت بذلك لأنٌ 
مه ولدت غيره فصار لها لبن, وجمع الذكور كالإناث بنات اللبون, (أي يقال بنات 
الأ ف جمع المذكر والمونّت). وإذا نزل اللين ف ضرع الناقة فهي مَلبنء وهذا يقال 


۱۸۲ لبن 


ف وها أيضاابن فلن واالبان: الد والليان: الكدر رالات :الاج والذت» 
ما بی من الطين. 

فرهنگ تطبيق - عبري - لابان. آرامي - لابان = شيرء ماست. 

فرهنك تطبيق - عبري - لبوناه. آرامي - لبونتاه = كندر بجهت سفيدي. 


ا الأصل الواحد في المادّة: هو السيّال الأبيض الخارج من ضرع الحيوان 
لتغذّي الطفل. وهذه اللغة مأخوذة من العبريّة والآراميّة. كا أنَّ مفهومي الكندر وما 
ینن من الطين (تخشت) أيضأ مأخوذان متها 

مَل ا تة الي وُعِدَ امون فما أنهارٌ من ماءِ غير اسن وأنهارٌ مِن لبن 
يعي طَعْمُهُ وأنهارٌ من حر لَذةٍللشَارِبِينَ وأتهارٌ مِن عَسَلٍ مُصٌَ  ٤۷‏ / 6 

الماء مادّة الحياة وبه تشكّل كل ذي حياة من نبات وحيوان. واللبن مادّة صافية 
للتغذّي الأصيل . وبعده إذا تقوّى الانسان يحتاج إلى تلذّذء وهو يتحصّل بالخمر. ثم 


کات رة 

هذا في عام المادةء وأمّا في الروحائيّة: فيناسب الماء التوجهات الربّائيَّة 
والارساطات اه المبارية معطت قان الا طهر الحياة: واللت صل المعارف 
والعلوم الحقّة الشهوديّة. والخمر الجذباتٍ والحالات واللذات الروحاتيّة. والعسل 
ا لخلوص والحبٌ والتحرّك الباطني. 

وهذه المراحل إا تتحصّل بعد تحقّق التقوى للنفس وحفظه عن الأعمال 


لجا ۱۸۳ 


احير فة والقايلات التو نة 


ع 


وإِنَّ لكُم في الأنعام لَعِبْرَةَتُسْقيكُم مما في بُطونِهِ مِن بين فَرْثِ ودم أبناً خالصاً 
سالا للكار بين 1715 

أي قبل أن يتحوّل الفرث إلى الدم. والفرث اختلال يحصل في الغذاء قبل أن 
يتغيّر بالكليّة وقبل الهضم الكامل. 

فيشار في الآية الأولى : إلى أنه بعد كونه لبناً لا يتغيّر. وى الآية الثانية: إلى أنه 


متام ا كل والحدهوسى اللجاء واللجا: المكاق يلجا الب يقال لات 

مصبا لجأ إلى الحصن وغيره لجاً: مهموز من بابي نقع وتعب» والتجأ إليه: 
اعتصم به. والحيصن ملجأء وألجأته إليه ولأته با لممزة والتضعيف: اضطررته وأكرهته. 

التبذيب ١47 / ١١‏ لجأت إلى المكان فأنا ألجاً إليه لمُوءاً ونا وألجأت 
الشيء إذا حصّنته في مَلجا. أبو ليغ : التلجئة : أن يُلجئك أن تأت أمراً باطنه خلاف 
ظاهره. ابن شُميل: يقال: ألك َأ يا فلان؟ واللّجَأً: الزوجة. ويقال: ما لي فيه 
وجا ؤلا أوجاء, أي نا لى فيه حاجة: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو اعتصام بشيء ليحفظ نفسه. وقلنا في العوذ: 


۱۸٤‏ لجا 


نه التجاء إلى شىء واعتصام به من شر مواجه له. فالنظر في اللجأ إلى محرد الاعتصام. 
وق العوة إلى الاعتضاع من أمن سوء: 

ويلاحظ في المأوى: جهة الحركة والقصد إلى الاستقرار في محل ماديّاً أو معنويّا 
ولا نظر فيه إلى الاعتصام. 

وأمّا مفاهيم الإضطرار والإكراه: فرجعها إلى جعل شيء في مورد اعتصام 
وتحفظ. 

قائ غلم ام وق را اناا يو الل 9[ 375 

استجيبوا لربّكُم من قبل أن يأتي يو ملا مرد لهُ من الله ما لَكُم من مَلجاً يومئذٍ 
EY -‏ /لاة. 

لو تبدوة علجاً آ ر ارا تاودا لولوا إليه 0۷7۹ 

الملجأ: مورد الإعتصام والحفظ مطلقاًء والمغارة: من العّورء إسم مكان وهو 

١‏ غور والورود فى قعر شىء. و دَّخَل: لتو فى موردء ود فيه مطل 

محل الغور والورود ف ي. والمدّخَل: حل دخول فى بالاحظ فيه مطلق 
الدخول في شيء. 

والملجأ في القيامة منحصر فى الله المتعال» وهو مالك يوم الدين» فإنّ مالكيّته 
وحكومته التامّة وسلطانه النافذ المطلق يتجلى يوم القيامة»ء يوم يفنى أولي الأيدي 
والقوّة, ولا يتراءى نفوذ ولا حكم إلا منه تعالى. 

وملجأيّته تعالى يتبع قدرته التامّة النافذة المطلقة, وكا أنّ قدرته في جميع 
العوالم سارية حاكمة وليس في قبالها نفوذ ولا قدرة مؤثّرة, كذلك ملجأيّته المطلقة, 
إلا أنّ الإنسان محجوب في هذه الدّنياء والحجب ترتفع يوم القيامة ‏ فبِصَرٌكَ اليوم 


حديد. 


س 


مصبا لني الأمر لجا من باب تعب و لماجا و لجاجة. فهو لجوج. ولموجة 
مبالغة : إذا لازم الشيء وواظبهء ومن اب خرب واشت ا راتا اط 
والفاعل ملتج وة الماء: معظّمه. وتَلجلّج في صدره: تردّد. 

0 ل 0 ا 
البحر وهو قاموسه. وكذلك 5 لاله يتردد بعضه عل بعض» يقال ال ا البحر 
السالماً..والسيق يسقى اء اا هذا عل النشدييت كا اس ققد يلخ 
البحر. ويقال للج الرجل المضغة في فيه: إذا ردّدها. 

مفر ‏ اللّجاج: القادي والعناد في تعاطي الفعل المزجور عنهء وقد ل في الأمر 
جاها كله ل العوت اق تاس برل البحر بالضيّ اوه اجا 
تردد ظلامه, قال في بحر ل منسوب إلى له البحرء واللّجْلّجة: التردد في الكلام 
وفي ابتلاع الطعام. وقيل: الحقّ أبلح والباطل بمج أي لا يستقيم في قول قائله وفي 
فعل فاعله بل يتردّد فيه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تكرار عمل وإدامته في مورد لا يوافق ميل من 
يقابله. ويكون مخالفاً لميله. 

وأمّا مفاهي العناد. الملازمة» المواظبةء الإختلاط. العِظّمء التردّد: فمن لوازم 
الأصل» ولابدٌ من لحاظ القيدين 


س 


4 ۱۸٦ 


ومن مصاديقه : إدامة عمل بعد النهي عنه. وتكرير الكلام بعد انزجار المستمع. 
والتداوم في توج البحر في قبال الحاضرين. وتردّد الباطل في قبال الحقّ. وهكذا في 
مضغ الطعام في الفم خلافاً لمن حضر عنده. واختلاف الأصوات المتنوّعة متداوماً 
في قبال السامع. وحركة السيف وقَوّجه في صفوف الحاربة في قبال الأعداء. وقَوّج 
الظّلام في اليل للناظر. 

لو أ اللخ إن ی بده اذا کو شبد کرک 
كالقوّج في الماء وفي الظلمة للهواء» وفي السيف. 

وليس بعنى ذي العمق أو المعظم أو غيرهما. 

ولو رَيِمَْاهُم وكشفنا ما بهم من ضر لَلَجُوا في طانم - 7 / 0/. 

أك هذا الذى ير رتك إن اسك ردقه يل وا فى غ قور ۷ ۹7 

أي أداموا وكرّروا أعماهم الخالفة في مراحل الطغيان والعُتو. 

فاللّجِاجٍ يلازم تكرر النلاف والعصيان فما يرتبط بالوظائف» وهذه الصفة 
تكشف عن وجود العجب في النفس» وفقدان معاني الإطاعة والتسليم والمخضوع في 
قبال الحٌ. 

قیل ها ادحل الصَّرْحَ فلا رأتهُ حَسِبَنْه جه ۲۷ / .٤٤‏ 

أو كظّْلمات في بحر لي ياه مَوجٌ من فوقه موج - ۲٤‏ / 07 

يراد ظهور توج في الماء كرّة بعد كرّة, وهذا في قبال الماء الراكد الساكن. ويدل 
على هذا المعنى في الآيتين أمور: 

أذ اللجة إذا كانت عمق الق أو العظيء فاته رة سال وف 
عن ساقَئْهاء فإنَ كشف الساق والتهيّو للورود فيها يدل على كونه غير عميق. 


۲ -وقوع اللجّة في الصرح يكشف عن فقدان العمق. 

کے هق لمعن الا واد رع و و اا 
فإِنٌ البحر هو الماء الكثير في أرض متّسعة. 

٤‏ -إذا كان المراد عمق البحر وكثرة مائه: فلا يوجب ظلمة زائدة في موضوع 
البحريّة, بخلاف الإضطراب والقوّج فيه. ولا سا أنّ النظر في الظلات إلى جهة 
الوحشة والدهشة والشدّة. وإذا كان البحر في نفسه متموّجاً غير مطمأنٌ: يزيد في 
الاضطراب والشدّة, والجملة ما بعده (يَغشاه موج من فوقه موج) تفسير له. فإِن 
الفعى نهو الامشلاء مع الخلول: فيكون ذلك فى مان البعمر: والموج العائوض من قوق 
يكون في سطح الماء. 

فهذه الظللات مادّية حسوسة متحصّلة من الشدّة والاضطراب والدهشة الحاصلة 
من هذه القوّجات بعضها فوق بعض. 

داعال الكاق يى كظلات مم هذه ارجات احسو ةة اة من الكدورالت 
الباطنيّة. ويعلوها كدوراثٌ من أعمال السوء ‏ يَغشاه موج من فوقه موج» ومتن هذه 
القوّجات المنكدرة هو الأفكار والإعتقادات الفاسدة. 


لحد: 

نضيا الخد القن ق جاب القير والح شوك واللحد ةرجه اماد 
ولحدت اللْد ا ف باب نفع, ly‏ إلحاداً: حفرته» وطويق المقت. .و لد 
جعلته في اللّحْد. ولخد الرجل في الدّين لَنْداً وألحدّ إلحاداً: طعن. وقال أبو عبيدة: 
ألحدَ إلحاداً: جادل ومارّى. ولحّد: جار وظلم. والملتّحد: إسم موضع. 


الد أصل يدل قل ميل عن اة قال ا لحد ا جل ا مال عن 


۱۸۸ لحد 


طريقة الحقٌّ والإيمان, وسمّى اللّخد أله مال ق أعدجانى الست قال لدت 
الت وألحدث. والملتخدء الملجاء سى يذلك لان اللاجى غيل إليه: 


اا ۴١‏ لقال الل الخد ما عقر ق عرض الف وقر فار 
له ومُلحد وقد لحدوا له لَْداً. ولد كلّ شيء: حرفه وناحيته. ومعنى الالحاد في 
اللغة: الميل عن القصد. وقال الليث: ألحد في الحرم» إذا ترك القصد فيا ار به ومال 
إلى الظلم. وقال الفراء: في - ولن أجد من دونه مُلتّحداً أي مَلجاً ولا سَرْياً (الطريق 
والوجهة) ألجاً إليه. أبو عبيد: لحدثٌ: جرت وملت. وألحدثٌ: ماريثٌ وجادلتُ. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو أثر أو عمل خارجاً عن متن البرناع المنظور. 
ومن مصاديقه: حفر اللَّحْد في متن حفر القبر المنظورء وإصابة السهم خارج الهدف 
بالإنحراف عنه. وعمل أو فكر خارجاً عن برناج الدّين بالإنحراف عنه. وقول منحرفاً 
عن متن الشهادة وعلى خلافها. وبحث منحرفاً عن الحق في مقام المكالمة بالمجادلة. 
وعمل على خلاف برناج الحرم باستخلال حرمعه. والتجاء إلى شخض أو شيء على 
خلاف البرناج المنظور بالخروج عنه. 

وهذه القيود لازمة رعايتها في موارد الإستعمال. وأمّا استعمال المادّة في مطلق 
هذه المعاني : فيكون تَجوّزاً. 

إن الّذِينَ يُلحدونَ في آياتنا لا يفون علّينا - .٤٠ / 4١‏ 

واا اا مدق فاوغرة بها ودروا الذين يُلحدونَ في أسمائه ‏ ۷ / عرق 


الآبات تشمل الآيات التكوينيّة واللفظيّة, والالحاد فما تصريفها عن مواضعها 


۱۸٩ لحد‎ 


وتحريفها عن مفاهيمها وتأويلها عن حقائقها. 

والإلحاد في الأسماء: التصرّف في حقائقها وتفسيرها على وفق ما يشاءون 
وإرجاعها إلى أفكارهم الباطلة» بالإنحراف عا هي عليها. 

ولَقّد تعلم أ نهم يقولون إا يُعلّمه بَشْرٌ لسان الذي يُلحدون إليه أعجمىّ وهذا 
لسان عر بين - 1 / 1 

الضير ا اه ور قر فن التسية والتستاد: إشسازة إلى ان هذه اة 
إخراج القران عن متن حقيقته وسّوقه إلى ما هو خارج عن الموضوع الحق» فإنّه 
كلام الله المعجز للبشر عن الإتيان مثله لفظاً ومعنى. 

قل إن لن جين من الله أحدٌ ولّن جد من دونه مُلتّحداً - 17/ ۲۲. 

لال كلاه ول تمن دوته ا عن 3 

الإلتحاد إفتعال بمعنى اختيار عمل خارجاً عن متن البرناع المقصود, والملتحد 
إسم مكان أو مفعول» بعنى ما يُلتحد إليه أو به. 

وقلنا إِنّ الدون بعنى الغير مع التسفّل, يراد إن الإنسان في مورد خلافه وانحرافه 
رصان إذا فون الشغط ر التب من حاتي اله ع وجل ا عل قايا من غر 
تعالى يتوجّه إليه ويلتجأ إلى جانبه خارجاً عن حيط برنا مجه ليطلب منه النصر في 
كشف ابتلائه. 

والفرق بين الملجأ والملتحد: أَنّ الملجاً والعاذ يلاحظ فيه) الإعتصام بمقام لحفظ 
نفسه عا لا يلائم. وهذا المعنى يتحقّق في الصراط المستق وف البرناع الثابت. وهذا 
بخلاف الملتحد فإِنّه مقام في في خارج البرناع المنظور وتوجّه إليه بالإنحراف عن 
البرناح. 


لحف: 

مقا لحف: أصل يدلّ على اشتال وملازمة» يقال إلتحف باللّحاف يلتحف. 
ولاحقّه: لازمه. وألحف: أل 

مصبا ‏ الميلحفة: الملاءة التي تلتحف بها المرأة. واللّحاف: كلّ ثوب يُتغطى به 
والجمع لُف. وألحف السائل: أ 

ا اللات واف الاك الاس الى ,قوق سائ الاس من دفر 
البرد وضوه» وكلٌ شيء تغطيت به فقد التحفت به, واللّحاف: إسم ما يُلتحف به 
ولْحَفثٌ الرجلّ ألحَقُه, إذا فعلتَ به ذلك يعني إذا عطَّيتَه. والالحاف: شدّة الإلحاح في 
المسألة» وفي حديث عن النَبىّ (ص): من سأل وله أربعون درهماً فقد لحف قال 
ومعنى الالحاف: أي شيل بالمسألة وهو مستغن عنهاء واللحاف من هذا اشتقاقه لاه 
يشمل الإنسان في التغطية. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو انطباق شيء على شيء وتغطيته مع ملازمة. 
وسبق في الحوط والشمول: أنّ الإحاطة هو استيلاء مع الرعاية. والإحداق استيلاء 
بالنظن. والادارة قد الدوران: والاطاقة يقد الطوافنه والاسعلاه يقيد الولاية: 
والشمول بقيد الانطباق. 
ومن مصاديقه: اللُحاف أو اللباس المشتمل المنطبق على البدن. والسؤال مع 
الإصرار والالحاح بحيث يحيط فكر الطرف ويسلب اختياره. 


وهذا المعنى أخص من الإلجاح والإصرار. 


لحق ۱۹۱ 


للفقراء الّذينَ أَحْصِرٌ وا في سبيل لله... تعرفُهم بسهاهُم لا َسألون الاس إلحافاً 
.TVT/Y-‏ 

مفعول مطلق» أي سؤال إلحاف» أو يُلحفون إلحافاً. كا في له علي تراهم 
إعترافاً ‏ أي إعترف إعترافاً. 

وليس بحالء فان ا حال هو الوصف المنطبق على ذي الحال» فيكون المعنى إِنّْهم 
ال ا كاف رصقا بالأمعرار.ق السؤال لذ بسالوة: 

والتعبير بالإلحاح: إشارة إلى أنّ سؤاهم إن كان عن وظيفة واضطرار ولزوم 
عقلي: فلا يتجاوز عن حدّ السؤال المتوشط» فإِنّ الوظيفة عقليّة أو شرعيّة لا توجب 
أزيد عن مقدار التذكّر وعرض الحاجة. حقٌٍّ يخالف عر المؤمن والإيان بالله تعالى. 


لحق : 

مصبا - ليقته ولحيقت به ألحق من باب تعب لحاقاً: أدركته, وألحقته مثله, 
وألحقت زيداً بعمرو: أتبعته إِيّاه فلجق هو وألحق أيضاً. وفي الدعاء - إِنّ عذابك 
بالكفّار ملحق يجوز بالكسر إسم فاعل بمعنى لاحق» ويجوز بالفتح إسم مفعول لأنّْ 
لله ألحقه بالكفّار. أي ينزله مهم. وألحق القائف الولد بأبيه: أخبر بأنّه إبنهء لشبه 
بينهها يظهر له. واستلحقت الشيء: ادّعيته. ولحقه القن لحوقاً: لزمه. فاللُحوق اللزوم. 
واللّحاق الإدراك. 


مقا لحق: أصل يدل على إدراك شيء وبلوغه إلى غيره» يقال ليق فلان 
فلاناً فهو لاحق› وألحق يمعناه. ورا قالوا: لحقته: اتبعتهء واد وصلت اليه. 
والملحق : الدّعيك الام . واللّحَق في القر: داء يُصيبه. 


۱1۹۲ لحق 


التهذيب 4 7ه _الليث: اللحق: كل شىء لق شيعا أو الحفقه به من النبات 
ومن حمل النخلء وذلك أن ير طب ويُثمر» م يخرج في بعضه شيء يكون اضر قل 
ما يُرطب حب يُدركه الشتاء. ويكون نحو ذلك في الكو يسمّى لَحقاً. واللحق من 
الناس قوم يَلحقون بقوم بعد مُضبّهم. واللحق يجوز أن يكون مصدراً. أو جمعاً للاحق 
كا يقال خادم وحَدّم. واللحّق: ما يُلحَق بالكتاب بعد الفراغ منه فتلحق به ما سقط 
عنه» وتجمع ألحاقاً. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الوصول إلى شيء بعد أن كان منفصلاً. وقد 
سبق في ردف: الفرق بينها وبين غيرهاء وقلنا إن الإتباع هو القفو والحركة خلف 
شيء مادّي أو معنويّ في عمل أو فكر. كا أنّ النظر في الطاعة إلى اتباع في أمر أو 
مي . 

ولا بدٌ من لحاظ القيدين» وإلَا فيكون الإستعمال تجوّزاً. ومن مصاديق الأصل : 
الإدراك بعد الفصل» وهكذا الإتباع بعده. وإلحاق في النسب بحكم القائف» وما لحق 
القر من الداء» وما يُلحَق بالكتاب بعد الفراغ . 

فالأصل اعا من أن كن ق ماقي ا رمتو 

فا لماڏي كما في : 

والخريخ ميم ا باحترايو 759 

أي لم يلحقوا بهم في زمان البعث, ثم يلحقون إلى يوم القيامة. والجملة عطف 
على مفعول في يكيم ولا يصح عطفها على الأمّيِين ولا على آياته: فإِنٌ اللاحقين م 
يقت اسول ت ول يقل غلم انات بل رك بالآيات الباقية اة 


لحم ۱۹۳ 


ل سدع 


والذبع عقوا اطي ناث اناو اما ىب e‏ لقعا من 
عَمَلهم من شيء - ١ ۰ .1\/ o0‏ 

يراد إِنّ الذرْيّة إذا تبعت الآباء المؤمنين في الطاعة والإيان: ألحقناها بهم. 

وفي هذه الآية الكريمة دلالة صريحة على عظمة مقام ذرّيَّة الإسول صل الله 
عليه وآله وذرّيّة الآأئمة المعصومين علبهم السّلام إذا كانوا تابعين هم بالعمل والإيمان, 
وهكذا ذا سار المؤشين إذا اتس وكاتوا صالحينء .وهذا تع وتخليلا لداب 
وتحصيلاً لقرضية قلوبهم. وصوناً عن التأل والتحرّن. 

ا كاه 

قل أرون الَّذِينَ ألحقمٌ به شُركاء ‏ 74 / ۲۷. 

وكلمة - الّذين للعقلاء على اعتقادهم في الشركاء. وتشمل كلّ شريك يُدَعى 
ويُعتقد شركه» من ملائكة أو عقول أو إنسان أو غيرها. والنظر إلى الالحاق من جهة 
المقام المعنوي ومرتبة الإلهيّة والربوبية. فإِنٌ إلحاق ا ماڏيٰ بالله عڙ وجل غير 


مقو 


لحم: 

مصبا الل من الجيوان» وجمعه وواه ولحام. ولحمة الثوب: ما بُنسج 
فرظا :وال لوال القرابة» والفتح لغة. ولحمة البازي والصقر وهي ما 
بطعمه إذا صادء والفتح لغة. والتحم القتال: اشتبك واختلط. والملحمة: القتال. 
والمتلاحمة من الشجاج التي تشق اللّحم ثم تلتحم. 

مقا - لحم : أصل صحيح يدل على تداخل» كاللحم الذي هو متداخل بعضه 
ف بض من ذلك الل وريت الخرب تلحسة لسيينء أده تلاح الثاين: 


۹٤‏ لحم 


تداخلهم بعضهم في بعض. والآخر أنّ القتلى كاللحم الل . والح : القتيل. ورجل 
جيم : كثير اللحم. واللاحم: من عنده اللحم كما يقال تامر. وألحمتّك عرض فلان, 
إذا مكنته منه بشتمهء كأنّك جعلت له لحمة يأكلها. ويقال لاحمتٌ بين الشيئين 
ولكبيف عمق وجل لحم: مشتّبي اللحم. 

فرهنك تطبيق - عبري - ليم - گوشت» كوشت تن . 

فرهنك تطبيق نأ راض ملا سرياق على كاثان غا وراک 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو مايكون في متن شي ء يوجب تلاوماً وملاصقة. 
ومن مصاديقه: اللحوم في بدن الحيوان التق بها يتحصّل التلاوم والإشتباك في أجزاء 
ادن اة ق ارجات الى اصن الكدى وقلا بها وة القرابة بين 
ذوي الأرحام» وهي الَتى تلاثم بينهم. وما به يتحقّق الإشتباك والإختلاط في الحاربة. 

ويشتق من اللحم إنتزاعاً مشتقّات, فيقال: رجل لاحم وليم» وغير ذلك. 

ثم إن اللحم في بدن الحيوان عبارة عن العضلات التي بها يتحصّل الإنقباض 
والإنبساط والتحرك في أعضاء البدن, وهي واقعة في متن البدن تلام وتلاصق العظامَ 
عضي ىو لفات اراد مها صمل ها فر الاراده وذلك سين ها إخارة 
من جانب الأعصاب إلى تحرك وعمل. 

وانظر إلى العظام كيف تُنشرُها ثم تكسوهالحماً  ١‏ / 509. 

فخلقنا المضعّة عظاماً فكسّونا العظام لحماً .٠١ / 7٠‏ 

فتكون اللّحام في الحيوان كالكسوة للعظام تغطيها وتكون لباساً اء حقٌ 


لحم ه6١‏ 


تتشكّل وتتحقّق الحركة والإنقباض والإنبساط في الأعضاء. 

فاع عك اة اله ته ار وما هل لقكر اة 7 8 

أو َم خنزير فإِنْهُ رس -5 / 0 

رمث عَليْكم الَيتة والدم ونم الخنتزير وما أهل لغار الله به والمتخيقة 
والوقوذة والمتردّيةٌ والتطيحة وما أكَل السَيْع إل ما دَكَيمُ وما ديح على النُصّبٍ وأن 
الششيكوايالا Hie N‏ 

في هذه الآيات الكرية إشارة إلى ما حرم من اللحوم» وهو اللحم من ال خزيرء 
ومن الميتة» وما يُرفع الصوت في ذبحه لغير الله تعالى من الأصنام وغيرهاء وما مات 
بالخنق» وبالضرب» وبالسقوط. وبالنطح, وبأكل السبع. وبالذيح على القصب» وما 

وليراجع في شرح هذه الموضوعات وأحكامها وعلل الحرمة فيها إلى الكتب 
الربوطة التق 

وکو عطاك بآ اع ادال ناخب نينا فك وو 
7۹ 

فكنا أن أكل لحم الميّت مكروه للنفس» كذلك أكل لحم معنويّ من الأخ المؤمن. 
واللحم المعنويّ عبارة عن الوجاهة والشخصيّة والإعتبار والعنوان والشكل الباطنىّ 
الروحاني للمؤمن» فإنّ اللحم للإنسان ما به يتحصّل التلاؤم والتشكّل والتلاصق في 
متن الوجود» ويشبّه به متن الوجود المعنويٌ الباطني, وهو وجهته الباطنيّة وعنوانه. 

وكا أَنّ بالأكل بضع الطعام واللحم , كذلك بالغيبة وذكر السوء: يختلٌ ويختلط 
الا ا ال عة ابا 


۱۹٦‏ لحن 


وأَمّا قيد كونه ميّّتاً: فإنّ الغائب لا اختيار ولا اطْلاع له حي يتمكّن عن 
الدفاع» فالحكم عليه حكم غيابي من دون تحقيق, وهو في ذلك المقام كالميّت الذي 
لايمكنه دفع الظلم عن نفسه. 

وأمّا ذكر الأخ: فإنٌ المؤمن أخ المؤمن» والناس كلهم عبيد الله تعالى. فيلزم أن 
يعاملوا بيهم بالتراحم والتعاطف. 

وهكذا التعبير بقوله تعالى - بعضكم بعضاً: فإِنّه إشارة إلى كونهم كالأعضاء 
من بدن: ولازم أن يتحقّق التعاون والتواصل بيثهم. 


لحن : 

مصبا اللّحَن مصدر من باب تعب: الفطنة, والفاعل َء ويتعدّى باهمزة 
فيقال ألحنته عي فلحن, أي أفطنته ففطن» وهو سرعة الفهم» وهو ألحن من زيد, 
أي أسبق فهاً منه» ولحّن في كلامه لحناً من باب نفع : أخطأ في العربيّة» ولحنت بلحن 
فلان لحناً أيضاً: تكلّمت بلغته. وفهمته من لحن كلامه وفحواه ومعاریضه بمعنى. 

مقا لحن: له بناءان: يدل أحدهما على إمالة شيء من جهته. ويدلٌ الآخر 
على الفطنة والذَّكاء. فأمًا اللّحْن: فإمالة الكلام عن جهته الصحيحة في العربيّة. يقال 
لحن لمناً. وهذا عندنا من الكلام المولدء لأنّ اللحن تحدّث لم يكن في العرب العاربة 
الّذين تكلّموا بطباعهم السليمة. ومن هذا الباب قوهم هو طيّب اللحنء وهو يقرأ 
بالألحان, وذلك أنه إذا قرأ كذلك أزال الشيء عن جهته الصحيحة بالزيادة والنقصان 
ف كرله وسه أيضا اللحى» فعرى الكللام وماد و ارقم فى لكين الكل نرهذا 
فى الا المؤكى يذ امزال عى جهة الامتققامة والظهوى: والاصل الأكر داللخن 
وهي الفطنة» يقال لين يلخن لَمَناً. 


لحى ۹۷ 


لسا اللَّحْن: من الأصوات المصوغة الموضوعة, وجمعه ألحان ولحون. ولمّن 
في قراءته إذا غرّد وطرّب فيها بألحان. لحن يَلحَن: إذا قال قولاً يفهمه عنه ويخ 
على غيره. لاله يميله بالتورية عن الواضح المفهوم. ومنه قوهم: لحين الرجل» فهو 
لين إذا فهم وفطن ا لا يفطّن له غيره. قال ابن الأثير: اللحن: الميل عن جهة 
الإستقامة. 


أن ايل اا فى الاك هر ارم عن المزناى الغارف اللسمول» .وميك 
مصاديقه: خروج الكلام عن الضوابط والقواعد الصحيحة. وخروج الصوت عن 
الان ار ق ال وخروع ف القول.والمكالةحن جرباتة الول ريات 
ونواقص فيها. وخروج الفهم عن الميزان العاديّ والتفطن لما لايتوجّه إليه الناس. 
وا جع اا 

أم حَسِبٍ الّذِينَ في قلوبهم مَرَ ض... ولع رهم في عن القَولِ والله يَعلمأعمالكم 
لا / e‏ 

أي ولتعرفتهم في خصوصيات تظهر في مكالماتهم وأقواهم, من زوايا كلاتهم 
وأطراف مقالاتهم. 

فإنّ ضاير القلوب ومكنوناتها تظهر في زوايا المنطق, وما في الباطن يترشح 
فى قات اللسان: 


ھا ی أضلان صان أحرها عضوي ا لاعفا وال خر فسن کید 
فا لالظ اأذي يت هليه اللحية مى اسان ركه اة ال ري 


۱۹۸ لحى 


واللحية: الشعرء وجمعها لحي وجمع اللحى أل. وأصله ألمي والأصل الآخر اللّحاء 
وهو قشر الشجرة. يقال لحيت العصاء إذا قشرت لحاءها. ولحوتها. فأمًا في اللوم 
لحت وهو قباس دال كا ته و يد تقر و الاد اة 

نضبا اة : القع النازل عل الذقن ..والقحى الا : تبت مجه واللحى: 
ا وو ا ان قوف وت ال وه عل ا ا خا وها 
ا غل لی هرات ا ا وله رد 

صحا ‏ اللّحى : ميت اللّحية من الإنسان وغيره. وهما لحميان, وثلاثة ألم على 
ال ا ايم كرا الماع ا اليلد والكفير لمج عل فل وا أبو قبيلة. 
واللحية معروفة. ورجل لحياذ”: عظم اللّحية. دسي : تطويق العامة تحت الحنك . 
ولتي الرجل الحا يا إذا له فهو ملح لاحك ملاسا وما إذا تازعتهء 
ولسوا إذا اوهو ا: 

الافتفاق #017 واشغاق ليان من اللشى. الى من قوش ليت الو 
ولو إذا فشراقد. واللحاع القفن وميه اشعفاق اللخاء مس الغ يقال بت 
الإجل وطوه, إذا فسنيه..والملاتناة: المقباقة:ولحيا البعين رلامان معروقان. 

فرهنگ تطبيق - عبري - لجحح. سرياني - لحا = يوست درخت كندن. 

فرهنگ تطبيق و ارات را کرش 


ا عله الل ما خوةة مو اللعات ار والريافة والآرانية. والأضل 
الواحد في -لحى -يائياًء هو شعر الوجه والذقن. كا أنّ الأصل في الواويّ هو القشر . 


واختلفت مفاهم المادّتين في استعالات العربيّة. 

والشتم والنزاع واللوم: راجعة إلى مفهوم القشر. 

6 ّلا تأخُذ بلحيتي ولا برأسي ALY‏ 

وقوله: يابن أَمّء الفتحة تدلٌ على الألف المحذوفة» وهي المنقلبة من الياء 
للمتكلّم . والأصل: يا ابن أتي. 

والفتحٌ والكسر وحذفٌ الياء إستمد في ابن أَمٌ يابن عمٌ لا مَفد. 

واللحية هي التي تؤخذ باليد, بخلاف الذقن. والرأس هو مجموع الأعضاء ال 
قوق القق و أو بالأذن أو بغيرهما. 

وأَخَذ برأس أخيه يمره إليه قال ابن أن القوم استضعفوني وكادوا يقتلونني - 
/ا/ .٠6١‏ 

واللحية كانت في أل الأزمنة إلى آخرها من سنن الأنبياء والأولياء والصالحين, 
ولم يذكر في حديث أو تاريخ أنّ واحداً من المرسلين أو من عباد الله الصالحين حلق 

ل عليه روايات كثيرة موثقة تدل على وجوب رعايتها. 


لد: 

مقا لدٌ: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على خصام. والآخر يدل على ناحية 
ا قل انتوهق ما اا يقال وجل ا ر ا دا اا 
العنق وصفحتاه. ولّديدا الوادي: جانباه» ولذلك يقال تلدّد: إذا التفت يميناً وشمالاً 


قرا واللديرةة ما سق الانسان ف أحد شق وجهه من دواء. وقد لد والتددت 


00 لد 


أنا. ومن الياب مازلت ألاد عنك» أي أدافع, كأثه يَعدل باقر عنه. 

فا د ا یاب فى الوا تسوس فين ا 
والجمع لد من باب أحمرء ولادّه مُلادة ولداداً. من باب قاتل. ولد الرجل خصمه لَذاً 
ات عله خصو كد نين اا افد 

لسا - اللّديدان: جانبا الوادي. واللّديدان: صفحتا العنق دون الأذنينء كل 
وعد متنا لدو عو اس ا حبسه» ورجل شديد لديد. والألدٌ: المخصم 
ا لجل الشحيح الذي لا يزيغ إلى الحق. ولددته: خصمته. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المنع مع الدفع» ومن مصاديقه: الخصومة إذا 
أوجبت منعاً ودفعاً عن المرافقة والملاطفة. وجانب شيء إذا كان بصفة المنع والدفع 
عن جريان أمر. والرجل الجيل المانع الدافع عن الحق المتأيّ عن قبوله. 

وأا مفاهيم ‏ مطلق الخصومة والناحية والمنع: فن لوازم الأصل. 

به انر و قا ا / ۷. 

التقوى هو الصون وحفظ النفس عن الحرّمات والرذائل» والمنع والدفع عنها. 
واللّدد هو المنع والدفع عن الحقّ وأهل الحقيقة والمقابلةٌ بهم. 

فالّدد هو أعظم مانع عن الوصول إلى احق ومعرفته وإدراكه كا أنّ التقوى 
هو أعظم وسيلة في الوصول إلى المعارف الإهية. 


ومين الاس عن ك كولم ...وهر آل السام + / 4 ؟: 


لفق »لدي ۲۰١‏ 


أي أشدّ في جهة التأىٌّ عن قبول الإسلام وفي دفعه من بين الخصوم, وا مخصومة 
ا ا وا و ادال 

ومن الموارة الى أخذة اللكة عن آيات الكاب ايت من درن تحقيق ف 
معانيهاء هو هذا المورد» حيث فسّرت اللغة في كتب اللغة بمعنى شدّة ال مخصومة» مع أنّ 
ا لخصومة تستفاد من كلمة الخصام لا من الألدٌ والخنصام جمع للخّصم. والضمير يرجع 
إلى الموصول المعجب قوله» وهو متأب عن الإسلام ورادّه في الباطن. 

ولايصمٌ في الخصام أن يكون مصدراً, إلا أن يكون الخصام ظرفاً في المعنى 
وتكون الإضافة بعنى في, أي في مقام الخصومة. 

ولايخنى أنّ شدّة الخصومة تقتضى النزاع والجدال والعداوة في الظاهر والباطن, 
وهذا لا يلام قوله ‏ ويّشهد الله » ويعجبك قوله. 

وأيضاً إن الانذار عبث في مورد شدّة الخصومة وهذا بخلاف من يتأي عن 
قبول الحقٌ ويرده» فيمكن أن ينفعه الإنذار والتنبيه» ولا ينافي تأبّيه في الباطن أن 
يظهر الوفاق. 


اللو لض 

مضا لدّق ولد ظرفا مكان بمعنى عند, إلا انبا لايستعملان إلا في الحاضر, 
يقال: لدنه مالء إذا كان حاضراً, ولديه مال: كذلك؛ وجاء من لدنّا رسول» أي من 
عندناء وقد يستعمل لدى في الزمان. وإذا أضيفت إلى مضمر لم تقلب الألف في لغة بني 
الحرث بن كعب» تسوية بين الظاهر والمضمر فيقال لداه ولداك, وعامة العرب تقلما 
ياء فتقول: لديك ولديه, كأ تم فرّقوا بين الظاهر والمضمر بأنٌ المضمر لايستقل بنفسه 
بل يحتاج إلى ما يتصل به» فتقلب لیتصل به الضميرء ولدى إسم جامد لا حظ له في 
التصريف والإشتقاق, فأشبه الحرف نحو إليه وإليك وعليه وعليك. 


۲ لون ننس 


صحا لَدن: رح لُدن ورماح لُدن بالضمٌ, والتلّن: القكّث. يقال: تلدّن عليه 
إذا تلكأ عليه. ولَدّن: الموضع الذي هو الغاية» وهو ظرف غير متمكّن بنزلة عندء 
وف افلا علية عم وها بن بحر وق لله ] وصايك قاف تخسن ما مدقا 
وفي لدن ثلاث لغات لذن ولَدّى ولَدٌُ. 

لباك الو الل من كل قو ديو عو أو كيل اران رااش لدف 
والجمع لدان ودنه وقد لذن دان ولدونة, ولدّنه: ليّنهء وقناة لَذنة: ليّئة المهرّة ورع 
لَدْنْء ورماح لدنء وامرأة لدئة: رَيّا الشباب ناعمة. وتَلّدَن في الأمر: قث وتلبث. 
ا يدن ولون ول دوف ا ولدى محوّلة, كلّه: ظرف زماني ومکاني 
معناه عند. قال أبو إسحاق: لَدُن لا تَكَنْ تمن عند, لأنّك تقول هذا القول عندي 
صواب» ولاتقول هو لدثي صواب. وتقول عندي مال عظيم والمال غائب عنك, 
ولَدّن لما يليك لا غير. قال الليث: لَدّن: ظرف مكان بعنى عند إلا أنه أقرب مكاناً 
من عند وأ خط منه, فان عند تقع على المكان وغيره تقول لي عند فلان: مال أي 
في ذمّته. ولا يقال ذلك في لدن. 


شرح الكافية للرضي - ومنها لى دن لذن وتن ولثك. ولدن: مثل عَضد 
هي المشهورة, ومعناها أل غاية زمان أو مكانء نحو لذن صَباح ومن لذن حكيم, 
رقلا شارقها بن فا5 اضف إل الم قمع لمانا تقدّم أن ظروف المكان 
لااد إل اا متا ا حور اى غ ن ان الى راا رمان 
اعارا ها من ذا ظاهرة وهو ا عاب ورهار ر ی ر ج عد 
ولا يلزمه معنى الابتداء» وعند أعيٌّ تصرّفاً من لدى لأنٌ عند يستعمل في الحاضر 
القريب وفيا هو في حوزك وإن كان بعيداً. بخلاف لدى فإنّه لا يستعمل في البعيد. 


E 


۳ 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو القرب الملايم ويختصّ لدن بالقرب المتصلء 
فكأنّه مقام قائم بالشخص. وأمّا لى: فهو يختص بالقرب المنفصل ومعناه قريب من 
مفهوم المّحضرء وهو أعجٌ من المادّيّ والمعنوئ. كا أن لدن يستعمل غالباً في المفهوم 
المعنوئ. وأمّا عند: فقد سبق إِنّهِ يطلق للدلالة على مطلق الإرتباط» فيربط ما قبله 
ما يضاف إليه ويشدّه إليه. 
كلطانا تیا :اسا قديدا من لذت 

يراد انها تنش وتظهر من المقام اللاهوق أي من صفات قائّة به تعالى. 

ولَدّينا كتاب, جميعٌ لدينا حير ون إلا ديه رَقيب عَتيد» وما كنت لدم , 
لا تختصموا لدی , وأحاط با لّديهم. 

يراد مفهوم المحضر. 


نصا لل الفى 1 لد من باب سب لذاذة ولذاذاء ضار كبيا فيو لذ ولديك: 
ولزدكه الام رجاه كذلف» اى ولا عاق رالات به و فدات عمى: 
واستلذذته: عددته لذيذاً. واللَذّة الاسم » والجمع لذّات. 


مقا د لله أصل صح و اعد يدل عل طبن طعي فق الى من ذلك الا 
الاد طب علي الغ ب وال الي قال القزاءة الل الد خن الحديف: 


ع ل 


ل لين ع لس ل 


عدّه لذيذاًء ولذت الشيء: وجدته لذيذاً. واللّذّة واللّذوَى: كله الأكل والشرب 
بتعمة وكفاية. ولزذت الشيء ألده: إذا استلذذته. وكذلك لذت بذلك العيء: واللد 
الله ريات رع واا ف العف وقوه _ مو ر «للشاربين أي اليل 
وقيل ذات لذّة وشراب لل 0 وكاس ل 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التلاؤم بين الشيء وبين الطبع بحيث يوجب 
ارهاس لاقي اة اعميار اللا والا اة طب اللذه واللة اة 
کا ااا مقي ة ی نكمت ةادا ا 

وفيها ما تَشْتَهِيهِ الأنفس ولذ الأعين وأنتم فيها خالدون  ./١ / ٤١‏ 

تقديم الإشتهاء يدل على أنّ التلدّذ نا يتحصّل بعده وهو غيره. فان التلذّذ 
هو تحقّق الملاءمة وحصول الإرتياح للنفس» وهذا المعنى هو مرتبة الفعليّة وتحقّق 

فتفسير اللّذاذ بكونه شهياً في غير حله وللتقريب. وهكذا التفسير بالطيب في 
الطعم : فإنّ الطيب صفة للطعام المأكولء والتلذّذ من صفات النفس وهو يحصل بعد 
الطيب: 

© إن الاشتهاء هو الرغبة الشديدة من النفس إلى ما يلاقد: وهذا المعنى إنها 
ينسب إلى النفس» وهو إا يتحقّق فما له سابقة في الذهن. وأمًا ما تلذّ الأعين به: 
کو اع خا اها الق ان ل ت 


E 


۰0 

وذكر الخلود بعدهما: إشارة إلى دوام هذه النعم وعدم زواها كما في النعم 
الدنيويّة, فالتلدّذ هناك دام مستمڙ. 

بكاسس عن شعين اء ار ب 

البيضاء واللدّة صفتان للكأسء والكأس هو القدم المحتوي هرابا أو غير 
واللّذّة كالصعبة وهي أشد وأبلغ دلالة للشبوت من اللّذيذة. وفي اللُّذيذ دلالة على 
الاستمرار مق جهة اليا والمطلوب هتا الشدّة فى الصفة كيفاً لا استمراراً. 

والبيضاء لث الأبيضء وهي قرينة على كون اللذّة صفة. 

249 ريا‎ a 

صفة للخمر باعتبار كونه من أنهار وفيها في المعنى , وعلى هذا ذكرت مؤئة. 

والخمر له مفهوم كلي والشراب المسكر من مصاديقه, والأصل فيه هو الستر 
بطري الاتصال والقالظطة: موا كان هذا الم مو نعية كوي مسك أو هات 
أخرى كاللّذاذ الشديد والحبٌ البليغ . 

فتفسير الخمر بالمسكر غير صحيح» ولا سيًا فى العوالم ما وراء المادّة, فإنٌ 
الإسكار في نفسه مذموم قبيح عقلاً ونقلاًء فكيف يجاز في الآخرة الت ليس فيها 
نصّب ولا أمر قبيح مذموم يخالف العقل. 

ثم إن الإلتذاذ التامٌ ما يكون مستمرّاً خالداً غير منقطع» كما في عالم الآخرة, 
وما اللا المائية الد تة فى زائلة لا ال فا الاد غر ياقية له خلود فما 
والخلود في الروحائيّات وتوابعها. 


۲٣٦‏ لزب 


لوب 
سيا دازي القىء روا بو بات بده اف وطن لزي ارق بال 


لاشتداده. 


مقا - لزب: يدل على ثبوت شيء ولزومه» يقال للازم لازب» وصار هذا 
الشيء ضربة لازب, أي لا يكاد يُفارق. واللّربة: السّنة الشديدة, والجمع لبات, 
أن القحط ثبت فبها. 

لسا - اللَرَب : ال وعيش أَزِب: ضيّق. واللزب: الطريق الضبّق. وماء 
ارب قليل» راحم ازاب رالروت الفط والأرية: المت وجا ازيب وة 
َزبة : شديدة, ويقال: أصابتهم لْبةء يعني شدّة السنة وهي القحط . والأزمة والأزبة 
والأزيةه كلها معن واحدء وا لجس اللزبات السك لته عة .زارب ياب لزيا 
وأزوباً: دخل بعضه في بعض» وارب الطين ولزّب: لصق وصلّب. وطين لازب أي 
لازق. والعرب تقول: ليس هذا بضربة لازم ولازب. واللّازب: الثابت. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو التلاصق مع الصلابة. ولابدٌ من وجود هذين 
القيدين. 


ومن مصاديقه : لصوق إذا كان صُلباً. وكذا دخول بعض الأجزاء في بعض مع 
الشدّة» وشدّةٌ إذا حصلت في التلاصق» ولزومٌ أو ثبوت مع تلاصق. 


ومن لوازم الأصل: الضيق والتقلّل والقحط. 


از ۷ 


وبينها وبين مواد اللزوق واللصوق واللزوج واللزوم واللرٌ: إشتقاق أكبر, 
ويجمعها مفهوم الت لتجمّع والتلاصق والشدّة. 

فاستفتهم أهم اشد خَلْقَاأم من خلفنا إا حَلَفناهُم من طین لازب - ۳۷ / 17. 

أي طين متلاصق صُلبء وهو التراب الختلط بالماء إذا صار صُلباً حت يقبل 

وهذه المادّة أوفر الموادٌ وأوسعها وأرخصها في الطبيعة, ولا حاجة في تحصيلها 
إلى مؤونة وزحمة» وهي موجودة في كل نقطة وحل. 

والجملة في مقام التعليل في شدّة الخلق فيمن خلق أَوَّلاً. والتعبير بكلمة ‏ مَّن: 
لتغليب ذوي العقلاء. ويطلق على المفرد والجمع. 

ومن خلقه العوالم العلويّة من الجنٌ والملائكة والعقول والأرواح» وهي مخلوقة 
م مواقا وراء هذه اما 8 اا 


فا جملة حاليّة من قوله ‏ أهم أشد. 


لزم : 

مقا لزم: أصل واحد صحيح, يدل على مصاحبة الشيء بالشيء دائّاًء يقال: 
لزمه الشيءٌ يلرّمه. والأّزام: العذاب الملازم للكقار. 

مصبا لزم الشي يلرّم أزوماً: ثبت ودام» ويتعدّى بالهمزة» فيقال ألزمته. أي 
افق وأدمقةة ولزمه المال: وجب عليه ولزمه الطلاق: وجب حكمه وهو قطع 
الزوجيّة وألزمته المال والعمل وغيره فالتزمه. ولازمت الغريم ملازمة ولزمته ألزمه 
أيضاً: تعلقت به» ولزمت به كذلك والتزمته: اعتنقته» فهو ملتزم» ومنه يقال لما بين 


۲۰۸ لزم 


باب الكعبة وا حجر الأسود الملتزم, لأنّ الناس يعتنقونه, أي يضمّونه في صدورهم. 


لسا ‏ اللزوم: معروف» والفاعل لازم والمعفول به ملزوم» ولازمه ملازمة 
وإزاماً. والتزمه. وألزمه إِيّاه فالتزمه. ورجل لُرّمة: يلزم الشيء فلا يفارقه. لولا 
دُعاؤكم أي دعاؤه إيّاكم إلى الاسلام فقد كذّبتم فسوف يكون لزاماًء أي عذاباً لازماً 
لكم» قال أبوعبيدة: فيصلاً. واللزام: مصدر لارّم. واللزام بالفتح مصدر لَزِم كالشلام» 
وقد قرئ بها جميعاً. والَرّم: فصل الشيءء من قوله کان إزاماً فيصلاً. وقال غيره: 
هو من اللزوم. وصار الشيء ضربة لازم كلازب. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو انضام شيء إلى شيء آخر على الدوام 
والوجوب. وفي التعبير بالمصاحبة والثبوت والوجوب مسامحة, فإن هذه المفاهيم لا 
استقلال في أنفسهاء واللزوم هو مقارنة إلى آخر على سبيل الوجوب والدوام. 


فلابدٌ من وجود القيدين ‏ الإنضام» والوجوب. وأمّا مطلق مفاهيم الضمٌ أو 
اوجروب او اللبورت: فيكون وز . 

وأمّا مفهوم الفصل والتعلّق: فمن آثار الأصلء فإنّ الشيء إذا ثبت انضامه ودام 
فقد تحقّق انفصاله عن الغير» ووجب تعلّقه إلى ما ينض إليه. 

وسبق في لض : أن الإتصال أخصٌُ منه, كما أنّ اللصوق أشدٌ منه. 

يا قوم أرأيتم إن كنٹ على بَينَةٍ من ري وآتينی رَحمَةَ مِن عنده فعُمّيت عليكم 


و 


أنْلزِمُكموها وأنتم ها كارهُون - 1١١‏ / ۲۸. 


لزم ۹ 


والرحمة هي الحقائق والمعارف الإطيّة والفيوضات الروحانية والهداية المعنويّة 
تي مها تتحقّق السعادة الإنسائيّة والكمالات الحقّة. وهذه الحقايق قد خفيت عنهم 
وخُرموا عن الإستفادة عنها وكرهوا هاء فكيف يجوز في هذه الحالة إكراههم وإلزامهم 

انل الله سكيكه غل وس لد وغل الومتية وألرّمهم كلبة التقوى وكانوا 
خ7 

فالإلزام في هذا المورد بمناسبة وجود الإقتضاء وتحقّق الشوق والميل عملا 
وكانوا احق بها. 

وسبق أنّ الكلمة عبارة عن إبراز ما في الباطن سواء كان باللسان أو بالأعمال» 
فيراد ظهور حقيقة التقوى في قوم وفعلهم» وهذا كال التوفيق من الله عر وجل لعبده 
از 

وكل إنسانٍ أَلرَمْناهُ طائرَه في عَنقِهِ ورج لَه يوم القيامَة كتاباً- .٠٤ / ٠۷‏ 

سبق أنّ الطائر هو ما انتشر وسطع من كلام أو عمل أو غيرهما بسرعة وخفّة, 
فيكون كالقلادة في عنقه. 

فهذا الطائر الظاهر من الإنسان بسرعة بحيث يغفل عن ضبطه والتسلّط عليه 
يكون كالقلادة الحيطة بعنقه لا ينفكٌ عنه إلى أن يحاسب بهء وذلك بمقتضى كمال الدقّة 
والعدالة في رعاية الحق» فلا يرى في الحاسبة أقلّ اختلال وانحراف وغفلة. 

وكذلك تجزي مَن أسرّفَ ولم يؤمن بآيات ...كم أهلكنا قبلَهُم من القرون... 
EAR TR‏ نا 


ل ها کی یک وق لول د غاز قد کیم قرف يكرن اما 7۲۰ ۷ 


۳۱١۰‏ لسن 


أي يكون الجزاء والطلاكة والتكذيب ملازمة هم لا تفارقهم ولا تؤخّر إلى يوم 
القيامة, بل يُجرّون بأعالهم من دون تأخير, ولكنّ النظام الأ والتدبير الموجود في 
الخلق والتقدير في الآجال تمنع عن ذلك. 


العا فن ال وال رابالا وها اة العاف الدعوة: اى ما قا 
بالمقابلة وامخاطبة والتوجّه إليكم ولا ببالي بأمركم لولا موضوع لطف من الله في 
دعوتكم إلى الفلاح والكمال والسعادة, ولكتّكم خالفتم وكذّبتم هذه الدعوة» فسوف 
تكون هذه الخالفة والتكذيب ملازمة هم. 

إن لر ام مصدر من المفاعلة» وهذا الباب يدل على الاستمرارء فالدوام في 
الكلمة يستفاد من هيئة الكلمة وصيغتهاء مضافاً إلى أنّ الوجوب يلازم الدوام, 
فالدوام من آثار الوجوب. 


ولا جى أذ سي اللراء بالفذاب+ ها هو ما خرة من ناسر القرآن اليك 
وقد ذكرنا كراراً أن المقشرين يفشرون الكلات القرآنية بناسب الموارد من دون 
تحقيق فيهاء ولذا يفشرون كلمة واحدة بمعاني مختلفة باختلاف الموارد. في كل مورد 
على حسب اقتضاء ذلك المقام. 


لسن : 

مضبا د اللسان: انو كر ويز كه فن ذكر جه عل الت ومن أت 
جمعه على أَلسٌّن. قال أبو حاتم : والتذكير أكثر» وهو في القرآن كله مذكّر. واللسان 
لغة مؤلث» وقد يذكر باعتبار ند لفظ. فيقال لسانه فصيحة وفصيح› أي لغته ا 
نطقه. قالوا: وإذا كان فعيل أو فعال بالتحريك مؤتناً مع على أفكّل نحو يين وين 
وغقاب وأعقب.ولسان وألشن وعتاق وأعتق» وإن كان مذكراً جمع أفعلة نحو رغيف 


لبد 1" 


وأرغفة وغُراب وأغربة. ولسن لَسَناً من باب تعب: فصحء فهو لسن وأَلِسَنُ. 

اا و اع يرل عل طول للق و عضو اد 
غيره» من ذلك اللسان» معروف» وهو مذكّر والجمع ألسُنء فإذا كثر فهي الألسنة. 
ويقال لشنعدء إذا أخذته بلسائك. وقد يعس بالرسالة عن اللسان فيوتت حيفقة. 
:وة الان ولص عا راسي الل يقال لكل قوم لسو أي اة 
ونّعل مُلسّنة: على صورة اللسان. 

فرهنك تطبيق د أراهي - لسان» ليسان = زبان. 

فرهنگ تطبيق - سرياني - لسون» ليسان = زبان. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى المادّة: هو العضو المخصوص وهو آلة النطق» ثم يشتق 
معه بتقاسب المع مشتقّات فعلاً وإسماً..واللغة مأخوذه من السريائيةء هذا فى مقاء 
النقل. 

ولأيعه أن ها الان ا فل بصدومو القاغلةم يفال : لاقع أ 
تاطقده ولسته ولتد لستاً: كمه والشية ولشتة, © العمل ق العضو الخصوض 
بلخاظ كوته آلة نطق مسعمداً. وهذا كبا فى اضر فاه يستعمل مصدراً وإسماً باعتبار 
كونه باصراً. 

ف ال اللا يه افو ار ك ويد حو كلوقه ا ا 
تكلّم وفيه نطق بالقوّة. كا في إطلاق البصر. 


واا إطلاق اللسان عل موفتوعات بصورة اللسان: كيان الان ولان 


1۲ لسن 


النار وغيرهما: فتجوّز. 

أل فقول ل شن ولساناً ون 4/5١‏ 

لا ترك په لساك لتَعجَلَبه  ۷٥‏ / 17. 

E E RR NC 

فالنظر في هذه الموارد إلى اللُسان بلحاظ كونه وسيلة نطق. 

وأمّا إطلاق اللسان مراداً به النطق والتكلّمء فكما في: 

واا ران سول اله بولساو قرم - 27114 

لسان الذي يُلحدون إليه أعجمىّ وهذا لسان عرى مبين - 1١77/1‏ 

واجعل لي لسانَ صدق في الآخرين - .۸٤ / ۲٣‏ 

فا مراد اللغة والتكلّم. 

والمراد من اللسان الصدق: الكلمات والخطابات التي تطابق الحقّ من تعلهات 
إِهيّة وأحكام حقّة ومعارف دينية تبق إلى آخر الأزمنة؛ ويستفيد منها امتا رون فيا 
بعد. 

ولي المراة سن الذكر والقجيد فى الستيي: فان هذا المعى أمر ساق ول 
يطابق النظر الخالص الروحاني. 

ويدلٌ على هذا المعنى قوله تعالى: 

ووهّبنا لهم من رحتنا وجعلنا تمم لسانَ صِدق عَلِيَاً- 19 / .٠١‏ 

أي فهم متّصفون باللسان الصدق ومتكلمون بالحقٌ ولاينطقون إلا حقّاً وصدقاً. 


ويقابله الكذب في اللسان: 


ويجعلون له ما َكرهون وتَصِفٌ ألسنتهم الكزب - ١٠١‏ / 1۲. 


ولا تقولوا ما تصف ألسِتتُكُم الكذب هذا حلالٌ وهذا حرام لتفتروا على الله 
الكزِب إن الُذين يَفقرون على الله الكَذِب لا يُفلحون - .١١١ / ١‏ 


لطف: 
نضيا د لطن الكو فير اطق مما قيقر جهو ند اة 
والإسم الأطافة ‏ ولطّف الله بنا أطفاً من باب طلب: رَفق بناء فهو لطيف بناء والإسم 


مقا لطف: أصل يدل على رفق» ويدلٌ على صغر في الشيء, فاللطف الرفق 
في العمل يقال هو لطيف بعباده» أي رؤوف رفيقء ومن الباب: الإلطاف للبعيرء إذا 
م متدٍ لموضع الشراب فألطف له. 

الفروق ١9‏ الفرق بين اللطف والتوفيق: أَنّ الأطف هو فعل تسهل به 
الطاعة على العبد. ولا يكون لطفاً إلا مع قصد فاعله وقوع ما هو لطف فيه من الخير 
خاضة. والتوفيق قعل نا قفخ معه الطافة. بوأيضاً إن العوقيق اطف قدت قبل 
الطاعة بوقت» فهو كالمصاحب ها في وقته. واللطف قد يتقدّم الفعل بأوقات يسيرة, 
ولا يجوز أن يتقدّمه بأوقات كثيرة. فكل توفيق لطف» وليس كلّ لطف توفيقاً. 

أسا ‏ لطف: شيء لطيف: ليس بجافٌ . ومن الجاز: عود لطيف» وكلام لطيف» 
وهو لطيف الجوان, ولطّفت بفلان: رفقت بهء وأنا ألطف به: إذا أريته مودّة ورفقاً. 


لسا ‏ اللطيف: إسم من أساء الله. قال أبو عمرو: اللطيف: الذي يوصل إليك 
أربك في رفق. واللطف من الله تعالى : التوفيق والعصمة. يقال: لطّف به وله يلطّف 


1٤‏ لطف 


أطفاً إذا رقّق بهء وأمًا طف يلطّف فعناه صعُر ودقٌ. ابن الأعرابي: لطّف فلان لفلان 
ياعان ]ةا وق مويه E‏ ا للها رك ر 
اليد والتكرمة والتحقٌّ . وألطفته: أتحفته وأتحفه بكذا بدّدبه. والإسم اللَطّف بالتحريك, 
يقال جاءتنا لَطَّفة من فلان أي هّدية. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو دة مع رفق» ويقابله الغلظة وال مخشونة. ومن 
لوازم الأصل وا تاره ال والدكرفة والموثة وا فة والإهداء والتخشع والتوجّه إلى 
الحزئيّات. 

وقد سبق في الرحم والرفق: خصوصيات ما يرادفها. 

وما الجافٌ والصغر: فيقابله) الكبر والرطب. 

ثم إن اللطف له مراتب من جهة الدقّة والرفق وكال اللطافة إِنما يتحقّق في الله 
عر وجل» فهو تعالى لطيف لا يتصوّر فيه غلظة ولا خشونة بوجدء وهو ثور متبسط 
ولا يحجبه شيء. ولا نهاية في دقته ورفقه» وهو اللطيف المطلق الحق. 

وهذه الحقيقة يلازمها التوجّه والمعرفة إلى الجزئيّات والإحاطة بالدقائق والرأفة 
والعطوقة ورال رالا خان 

اله لطيفٌ بعباده يرزق مَن يشاء ‏ 57 / .١9‏ 

إن ري لطيفٌ لما يشاء إِنَهُ هو العَليم الحكيم  .٠٠١ / ١١‏ 

فتاميّة الدقّة والرفق في ذاته تعالى وانتفاء الغلظة والخشونة عنه أصلاً: يلازم 
ظهور هذه الصفة وتجلَها وجريانها في قبال الخلق» وإنعامهم وتكرمتهم ورأفتهم. 


"١ لطف‎ 

والتعبير في الآية الأولى بحرف الباء» وفي الثانية باللام: فإنّ النظر في الأولى إلى 
تعلق اللطف بالعباد والمعاملة معهم بلين الجانب في دة وتوجّه تام ثاقب» فاللطف 
يتحقّق في رابطة العباد ومتعلّقاً بهم . 

وفي الثانية: النظر إلى بيان اختصاص اللطف لموارد يشاء فيها إجراء اللطف 
على مقتضى الحكنة وتدبير النظام» واللام للاختصاص. 

وعلى هذا يذكر في الأولى: يرزق من يشاء وهو القويّ العزيز. وفي الثانية 
يحذف المتعلّق ويذكر علمه وحكنته. 

وهو يدرك الأنٍصارٌ وهو اللَطيفٌ الخبير -” / .٠١‏ 

فتُصبحٌ الأزضٌ مُحْصَيرٌة إن الله لطيفٌ خبير ‏ ۲۲ / 17. 

إن اله کان لطيفاً خبیراً - 78 / 88. 

ألا يَعْلم مَن خلَقَ وهو اللَطيفُ الخبير - .٠١ / ٦۷‏ 

يا بي إنها إن تك مثقال حَبَةٍ ِن خَردَلٍ فتن في صَخْرَةٍ أو في السّمُواتٍ أو في 
الأزض یات بها اله ِن اله لطيفٌ خبير  .٠١ / 7١‏ 

يتصف اللطيف في الآيات بصفة كونه تعالى خبيراًء فإنّ النظر فيها إلى الاحاطة 
والإطّلاع وكونه تعالى عالماً وخبيراً. فالإحاطة والمُبرة تناسب تحقق الرفق والدقّة 
في هذه الموارد وتُكئّل معانيها المنظورة, كا أنّ ذكر إسم اللطيف في الآيات الكرية 
للتعليل ولبيان البرهان في الأمور المذكورة. 

فابعثوا أحدكم بوَرٍقكم هذه... وليتلطَّفْ ولا يُشعرنٌ بكم أحداً -18/ .٠۹‏ 


الورق: السكّة المضروبة من الفضّة. والتلطّف اختيار اللطف وأخذه في جريان 


"1 


الأأمر بمعنى إجراء الرفق مع الدقة ي جريان المعاملة والمذاكرات. حت لا يتوجه 


لظى : 

صحا اللََّى: النارء ولَظى أيضاً إسم من أساء الثّار معرفة لا ينصرف» 
والتظاء النار إلتهانها وتلظّيها تلهّبها. 

لسا ‏ اللّطى: النارء وقيل اللّهب الخالص. ولَلَى إسم جهتم غير مصروف, 
وهي معرفة لا تنوّن للعلميّة والتأنيث, وسمّيت بذلك لأنّها أشدّ النيران. والتظاء النار 
إلتهابهاء وتلظيها: تلهّبهاء وقد لظِيّت النّار لُظئٌ والتظت. وف التغزيل - فأنذرتكم 
ناراً تلظى, أراد تتلظى» أي تتوهّج وتتوقّد. يقال: فلان يتلظّى على فلان: إذا توقّد 
ليد من هذه لفقي جل 3و الزمة اللظن قفا هى رال ارات القدث» 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التلهّب الشديد في مادّي أو معنوئ. فالتلهّب 
الماذي كبا ف النار المسوسة. والمعتوي كنا فى التباب شديك ف القلب بالغضب: 
والتهلّب في عالم الآخرة كما في الثار المتلظية في الآخرة» وف العذاب المتلظّى فيها. 

ار ا الأهق 4/1 

ا ر من مع عاك ا ر ا ول عل أن ال ی لسن 
بمعنى النارء بل بمعنى تلهبها. 


ات 11۷ 


تود ال لو لدی من هذاب رما يه كلة إنها لقى ترّاغة للشو 
1/۷ 

الضمير راجع إلى مجموع العذاب واليوم» أي الجريان والواقعة التي تقع, لا 
بواحد منهماء والأظى مصدر بعنى التلهّبء إلا أنّ في التلهّب بمقتضى صيغته دلالة على 
المطاوعة والاختيارء وهو بتناسب ذكره بعد النار. 

وأمّا حذف التنوين بمناسبة الوقف, ولتوافق أواخر الآيات» كا في - للشّوى, 
2 فأوعى» هلوعاً, جزوعاً متتوعاً. 

وقد اشتبه واختنى هذا المعنى على المفشرين» وزعموا أنّ الى إسم وغير 
منصرف لا يدخله التنوين» مع أنّ الإسميّة لاب وأن تثبت عند عرف أهل اللغةء ول 
تثبت بل ولم تستعمل الكلمة في لسانهم بعنوان الإميّة. كما يظهر من إستعالات العرب. 


لعن 

مقا - لعب: كلمتان متها يتفرع كلات. إحداها -اللحب معروف. واللعابة: 
الکن المي و ااب هكان اللعن بو الله اللو فى اللعيه واللعيةة ال ميا 
إلا أل ار لخر ب 
ا بل فى قر الط واب افا بابد سال مان واب الفا الس 
ولعاب الشمس: السراب» وقيل هو الذي كأ نه نسج العنكبوت. وقيل إِنّ أصل الباب 

ما امب يلقي اء ورز #فيقه يكين اللذم ونتكوع العية قال ابن 
قتيبة: ولم يسمع في التخفيف فتح الام مع السكون. واللّعبة إسم منه» يقال: فرغ من 


1۱۸ لعب 


أعبته. وكلٌ ما بلعب به فهو لعبةء مثل الشطرثم والغرد. وهو حسن اللّعبة. للحال 
واهيئة التي يكون الإنسان عليها. ولعب يلعب: سال لعابه من فه. 

ر لكاب وهنا ا و ی 
فلأو إذا كان علد غر قاصد به تفضا يسا ورجل كلفابة+ ذو لقب ولعاب 
الفجل للعندل» رلاب الس وها ثرى ف التو مم التكوت. 

قع - اللاكن) اھ سک 

فرهنگ تطبيق - سرياني - لوعبنا = لعاب. 

ليناد لحت الا المت مو راب وتلاعب وتلكّب. ويقال لکل من 
عمل عملاً لايجدِي عليه نفعاً: إا أنت لاعب. والتّلعاب: اللعب» صيغة تد على 
تكثير المصدرء كفل في الفعل على غالب الأمر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قول أو عمل لا يقصد منه منظور مفيد عقلاً 
ولك غي اليد اال مقي الاب اة من الا ا آل ا 
بين المعنيين: فإِنٌ البزاق السائل من الفم كعمل أو كقول يظهر من دون جد وقصد 
وهو غا لیس فيد أثرمفيد. 

وا اكو'والسشر ف 9 يركب اليه العاقل وله قائدة ق زهو من أظهر 
مصاديق اللعب» لما فيه من الضرر والقبح أيضاً. 

ولت ما و اا قرط ,ا 8/14 


قَذَرْهُم تخوضوا ويلعبوا - ٤۳‏ / ۸۳. 


لعل ۹ 


قل الهم ذَرْهُم في خوضهم يلعَبُون - ٦‏ / ۱. 

سبق أن المتوضن عنبارة عن الأنغياس فى شىء فيه فساد وشرء فإذا كان 
الإنسان خائضاً ومنغمساً في اللّمب, ولا يُرى له جد في سيره. ولا استهداف وغرض 
في أعماله : فهو من الأخسرين. 

Aa‏ اناالا ميلو دم 

بل أكثرهُم لا يُعقلون وما هذه الحياة الدّنيا إل هو ولعب وإِنّ الدّارَ الآخرة هى 
HT E‏ 

اا اا و N‏ 

اعرا 1 ال ا و فو رويدة وای ۷و 

سبق في العبث أنّ اللّهو ما يكون فيه تقایل إلى شیء وتلدّذ به من دون نظر إلى 
نتيجة, فاللهو فيه قيد زائد على الب وهو القايلء فهو إا يتأخّر ويتحقّق بعد استمرار 
الت 

وأا اة الدائية:هالنظر فنا إل ال الحاضلة المنظورة من الحياة الد تة 
فيقدّم الهو على اللعب» وهذا المعنى يدل عليه التعبير بقوله ‏ هذه الحياة الدنيا. 

م إنّ الحياة الدنيا هى ما تكون حياته مصروفة فى الأمور الدنيويّة المادّية, 


وتكون أفكار الإنسان وأعماله وحركاته وحواسّه مشغولة بذلك البرنا ح, وهذا جريان 
حدود لا بقاء له ولا دوام. 


س 


لعل: 


صحا لعلّ: كلمة شك وأصلها عل واللام في أَوَها زائدة ويقال لعلي أفعل 


۲۰ لعل 


ولعلني أفعل بع . 

لبا عرو طمع وإشفاق» ومعناهما التوقع لمرجو أو تخوف» وهما 
كعلٌ؛ قال بعض النحويّين : الام زائدة مؤكدة وما هو عل . وأمّا سيبويه فجعلهها حرفاً 
واحداً غير مزيد. وحكى أبو ر ا اند عقيل لفل زيدٍ منطلق. ولعل ها مواضع في 
كلام العرب. من ذلك قوله - لعلكم تتقون. أي كي تثقون. وتكون ظّاً. كقولك - 
علي أَحجّ العام أي أَظتّني سأَحُجٌ . وتكون بمعنى عسى » كقولك - لعل عبد الله يقوم, 
معناه عسى عبد الله. وتكون بمعنى الاستفهامكقولك ‏ لعلّك تشتّمني فأعاقتك. وعسى 
ولعلٌ من الله تحقيق. ويقال: علّك تفعل, وعَل أفعل, ولعلي أفعل, وربا قالوا علّني 

شرح الكافية للرضي ۴۰۰ -وفي ليت: معنى كَنّيت. وفي لعلّ: معنى ترجيت. 
وماهيّة الي غير ماهيّة القرجّي. لأنَ الفرق بينهما من جهة واحدة فقط. وهي أن 
القئي يستعمل في الممكن وا حال. والترجّي لايستعمل إلا في الممكن. لأنّ ماهيّة الق 
حبّة حصول الشيء سواء كنت تنتظره وتترقب حصوله أو لا. والترجّي إرتقاب شيء 
لا وثوق بحصوله فن ثم لا يقال لعلّ الشمس تغرب. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو الدلالة على إيجاد القرجّي في الجملة التي بعدهاء 
وهي من الحروف الستّة المشيهة بالفعل» فإنّ الحرف ما أوجّد معنى في غيره» ولا يدل 
عل عق وا كلاق ا كا لاز كن به الصدوفة الو دمن ديت 
هورق ساب ر اراد نلق الي أي افلم لعن برا او مكرود 


س 


لعل ۲۲۱ 


وأمّا نصب هذه الحروف الإسم الذي يليما: فإنّها في ظاهر الأمر قريبة من 
معاني الأفعال, فكأنّ ما بعدها مفعول. 

وأمّا الرفع في الخبر: فعلى الأصل» فإنّه باق على ما هو عليه» أو أنه خبر لمبتداً 
محذوف» والتقدير في لعل زيداً قائم: هو قام. وأمّا مفاه التعليل والظنّ والإستفهام 
والطمع والإشفاق وغيرها: من آثار الأصلء وتفهم من كيفيّة التعبير ومن لحن الكلام. 

وما يُدريك لعل السّاعةَ قريب .١7 / ٤١‏ 

لا دري لعل الله يحَدِثُ بعد ذلك أمراً ‏ 0 / .١‏ 

لله يمذكة أو قى +؟ / ,٤‏ 

وما يُدريك لعله یڑگی - 6٠١‏ / ". 
A-a‏ 

وأمّا التعبير بالترجّي في كلمات الله تعالى: فهي جارية على مجرى المكالمة العرفيّة, 
وللدلالة على تناسب موقعيّة مفهوم الترجّي في المورد من حيث هو من دون النظر 
إلى القائل وخصوصية الیک 

وإن أدري لُعلّه فتنة لكم ومّتاع إلى حين - N / ۲١‏ 

فلَعلّك باخ نفك على آثارهم إن لم يؤمنوا بهذا الحديث أَسَفاً- ۱۸ / 1. 

فلَعَلّك تاركٌ بعضّ ما يوحَى إليك وضائق به صدرك - .٠١ / ۱١‏ 

أي يتوقع وينتظر هذه الأمور التي لا تلام وهي غير منتظرة في الواقع . 

وأمّا التعبير في هذه الموارد بكلمة لعل وهي تدلّ على الترجّي : فإنّ هذه الأمور 


وإن كانت غير ملامة» إلا انها تناسب كونها مرجوّة على بعض الوجوه. كالنتيجة في 
الفسة. رالا ر الشديد الدال عل بحت الامان بالله ال .وض الصدر ورغاة ما 


۲۲ لعن 


هو خير وصلاح على ظاهر الأمر. وهذا كا في قوله تعالى : 
فأخُذناهم بالبَأساءِ والضّرّاءٍ َعَلْهُم يتتضرّعُون - ٦‏ / ؟4. 
ولَقّد أخذنا آلَ فرعون بالسَِّينَ وتّقص من الثّمرات لعلّهم يذ كُرون .٠۳۰/۷-‏ 
فالتعبير بكلمة لعل في الآيتين وفي مورد الأخذ بالعذاب: باعتبار النتيجة 
المتحصّلة منه وهي التضرّع والتذكر. 


لعن : 

مصبا - لعنه لعفا فرق باب نفع : طرده وأبعده أو سه فهو لعين ومّلعونء, ولعن 
نفسه» إذا قال ابتداءً عليه لعنةالله. والفاعل لَعَانَ. قال الزمخشريّ: والشجرة الملعونة: 
هي كلّ من ذاقها كرهها ولعنها. وقال الواحدي: والعرب تقول لکل طعام ضارٌ: 
ملعون» ولاعنه ملاعنة ولعاناً. وتلاعنوا: لعن كلّ واحد الآخرء والْلعَنة: موضع لعن 
الناس لما يؤذبهم هناك, كقارعة الطريق ومتحدّئهم. (أي أعلاه الذي يقرعه المارّون 
بأرجلهم . وكذا الموضع الذي يجلسون فيه للحديث والمكالمة) وا لجمع الملاعن: ولاعن 
الرجلٌ زوجته: قذفها بالفجور. 

مقا لعن: أصل صحيح يدل على إبعاد وإطراد» ولعن الله الشيطان: أبعده عن 
الخير والجنّة. ويقال للذئب لعين» والرجل الطريد لين » ورجل لعنة بالسكون: يلعنه 
الناس . وة : كثير اللّن. واللّعان: الملاعنة. 

لسا ‏ اللّعن: الإبعاد والطرد من الخير. وقيل: الطرد والإبعاد من الله ومن 
الخلق السب والدعاءء واللّمنة: الإسم , والجمع لعان ولعنات. واللّعِينَ: المطرود, 
والأجل اللعين لازال فعا عن النانى» شه الذي يه واللحن: التحذيب.:واللعان: 


لعن ۳ 


الشيطان صفة غالبة لأَنّه طرد من السماء. والملاعنة. المباهلة. وفي الحديث اتّقوا 
الملاعن وأَعِدُوا النّبل. الملاعن: جواد الطريق وظلال الشجر ينزها الناس» أو جانب 
النهرء فإذا مر الناس لعَنوا فاعله. 


فع - (لعناه) = مرارة» شيء مرير. 


أ الأصل الواعه ق الا هر الماد عن الخير.والنطوقة ران ال ةط 
عل وهذا امن اله شال ايعاد تن ركه ولطقه. ومن الاس إبشاة عن رعضة الله 


تال بالدعاء عليه وا مسا لك من اله سخطةه وغضبه علية: 


ولا كان مفهوم اللعن هو الطرد عن جهة الحقّ وعن الرحمة والخير: فيكون 
استعمال المادّة في طرد الناس وإبعادهم فها بينهم تجوّزاً. إل أن يراد الطرد الراجع إلى 
طرد الله تعالى» كما في طرد الأنبياء والأولياء الّذين يكون البعد عنهم بعداً عن الله عر 


3 


5 
فإطلاق اللعين على الرجل أو غلى حيوان مخصوص كالذئب أو على طعام أو 
شيء آخرء إن كان النظر إلى كونه في مورد سخط وغضب من جانب اله تعالى, 
بعصيان أو ظلم أو تخلّف تكوييَ عن الرحمة: فهو حقيقة, وإلا فهو تجوز واستعارة. 
فاللعن من الله عڙ وجل -كا في: 
وليك الّذِينَ لَعَنهم اله ومن يَلعن ال فن تج لهُ تصيراً - ٤‏ / 07. 
فلا جاءَهُم ما عرّفوا كفروا به فلّعنة الله على الكافرين ‏ ۲ / .۸٩‏ 


عن ا“ 8 5 و 5 02 0 
إن الّذِينَ كمّدُوا ومانُوا وهم كفَّارٌ أولئكَ علييم TE‏ 


۲٤‏ لعن 


وإ غليك لعتى إلى يوم الد ین ۸۷۸7۲۸ 
وهذا أشد أنواع اللعن» وهو الصادر من جانب الله عر وجلّ من دون واسطة, 


ويتحقة في مورد الكفر بالله تعالى » فان الكافر بنفسه يستعدٌ باللعن ويحرم نفسه عن 
اة فيشيله اللعق مقة الى 


واللعن مسألة الناس -كا في: 

متتل فنّجعل لعنة الله على الكاذبين 7 / .1١‏ 

ويقولٌ الأشهادٌ هؤلاء الي نَكدّبوا على رمم ألا لعنة الله على الظالمين  ١١‏ / 
۸. 

أطغنا ساد تنا وكبراءنا فأضلو نا الشبيلا رَبّنا آتهم ضِعْفَينِ من العذاب واأْلعَنُْم 
ا وا 7 

هذه الموارد راجعة إلى حقوق الناس» كالكذب في ما بينهم» والظلم علبهم» 
وإضلاهم عن سبيل الحقّء فيستحقّون بذلك اللعن. 

والضعفين من العذاب: بمناسبة كونهم ضالين ومُضلين. 

واللّعن من جانب الله ومن الخلوق جميعاً كما في : 

إ3ّالذيخ يكو ما أا س الات واشدى .. اولك بلي ال ويلع 
اضرق / 10۹. 

كَمُروا بعد إيانهم وشيدوا أنٌ الرّسول حقّ وجاءهم اينات ...أن عليهم لعنة 
الله والملائكة والثاس أجمعين ‏ ۳ / ۸۷. 


هذه الموارد فيها إضاعة حقوق الله عڙ وجل وكتان اياته وبيّناته. وهذا هو 


لعن مض 


الموجب أغلال الناس واحراقهم عن الحق. 


وستر احق وتحريفه هو الذي يوجب لعن الله ولعن الملائكة ولعن الناس» فإنٌّ 
في ذلك إخلالاً فى نظم العالم وف إجراء الحقٌّ. 

وجَعَلناهم أَعُدَ يدعون إلى الثار ويوم القيامة لا يُنصَرون وأتبعناهم في هذه 
الدّنيا لعنة ويوم القيامة هم من المقبوحين - 78 / .٤١‏ 

وتلك عاد جحدوا بآياتٍ رهم وعّصوا رُسَُلَّه واتّبعوا أمرّكل جار عنيد 
وأتيعوا فى هذه الدّنيا لعنة ويوم القيامة ألا إن عاداًكفروا - .1٠ / ١١‏ 

وما أمرٌ فرعونٌ برشيد يَقدّم يوم القيامة فأوردهم النّارَ... واتبعوا فى هذه 
لعنة ووم القيامة  ۱١‏ / 131. 

اذ انين ترمرن اعات الفافلات الزات لعنواق التبا والكخرة - + 
TY‏ 

هذه الموارد فا ما يوجب إخلالاً في الأمور الدنيويّة وإضلالاً في الأمور 
الزوساقة الا خرو كالدهزة الى الثار كادف والعضياق ويرك الأ راقن والتواهى 
والتكاليق النيشف كا ف الأب الأول »شود الآيات الأطينة وعضيان الل 
والاقباغ عن كل جار عند كنا فى الفاتية . وفرغون وقويه البالكيق خلاف سبل 
الأداية ووسولة بوهم أغذاء التي البعوث لعو عاد د الدفا واخ كا 
ق الغالثة . ورمى المؤمنة ا محصّنة الغافلة, وهو يو جب شد ید خسارة» وعظيم ضرر 
دنيويّ ودي وإزالة شرف وحيئيّة ووجاهة» كا في الرابعة. يقول تعالى : 

ِنّ الّذِينَ يحبّونَ أن تشيع الفاجشة ف الّذين آمنوا هُم عذاب ألم في الدّنيا 
والآخرة ‏ 5؟ / .١5‏ 


۲۲٢‏ لعن 


إن الذيق لأ ن ال ورس لكك ا و الذيا وال م باه 

فهذه الأمور توجب لعناً في الدّنيا والآخرة. 

وأمّا ما يكون ملعوناً في الخارج بأيّ عنوان كان فكما في: 

وما جَعَلْنا الوّؤيا التي أرَيناكَ إل فتنة لاس والشَّجَرَةَ الملعونّة في القرآنٍ 
و قا رید 9 اا كبوا 73۷ 

الرؤيا: على وزان فعلَّة بمعنى ما يُرى في المنام. والفتنة: اختلال مع اضطراب 
بعده يتحصّل الاختبار. والشجرة: ما فا وعلا وظهرت منه غصون» وهي في ماوراء 
المادّة ما يعلو ويتظهّر في النفس بالأنانيّة. 

اا ر فا آل (ض) وخا الع امار امان توعان اغات 
الأقوال في تعيبههاء وعلى أيّ معنى كان: فالرؤيا قضيّة جزئيّة واحدة, والشجرة 
الملسرئة كانت سط فى تلك الرقيا: 

وهذاالمعنى ينطبق في الخارج على بيت بني أميّة الذين كانوا متظاهرين بالتشخّصٍ 
والأنانيّة في قبال رسول الله (ص) والمسلمين. 

ويدلٌ على هذا المعنى ما ورد في الزيارة يوم عاشوراء: 

اللّهمّ العن أبا سفيان ومعاوية ويزيد بن معاوية» وما ورد أيضاً: ولعن الله آل 
زياد وآلّ مروانَ ولعن لله بني أميّة قاطبة. 

وأمّا قوله تعالى -في القرآن: سبق أن القرآن باعتبار كونه مقروّاً من الله تعالى 
ومن رسو (فن) وفيا بین الاس 500 ن كونها ملعونة هو عند اله تعالى» وفي 
قراءته وإظهاره. 


لغب يفف 


وأمَا قوله تعالى - إلا فتنة للنّاس : راجع إلى الرؤياء أي إِنّ الرؤيا التي رأيتها 
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ھا ا ا ذو ناف کل کی ےو عا وت كبا جهن ياب تعب› 


مقا لغب: أصل صحيح واحد» يدل على ضعف وتَعَبء تقول رجل لعْب بين 
اللغاية وا قال او مسرو سمت ا ل اقرب يعاق كفا 
ره ها الوب فالا جو رات قنك راا را راق 
ما لاغيا ااا فيا هال مان وما مسا ف 

فضا لدوب الب راسا ر الفا أئ اص :ورعل ف أن 
ضيف يب الأغابة. واللغب أيضاً: الريض القاسدء مغل البطنان مته واللغاب بالضة: 
خلاف الوا وت عل الت آلنث يانم كيا ا قدت علبي راتا 
5107" 


أن الأصل الواحد في المادّة هو: ضعف في قبال أعمال شاقة أو حوادث ثقيلة. 
وسبق أنّ العىّ: هو كلالة مع تعب. 
والتعب: يقابله الراحة. 


۲۸ لب 


والعجز: يقابله القدرة. 

والنصب: إرتفاع وقوام. 

فظهر الفرق بين هذه الموادٌ ولابدٌ فى المادّة من لحاظ القيدين» وإلا فيكون 
قور وين انان الا ضا الع اقساد وال والكلالة وال واا اوس 
فنها القيدان: تكون من مضاديق الأصضلء كالتعب والفساد والمشقة والعرة إذا يلغت 
إلى الضعف فى قبال هذه الحوادث غير الملائمة. 

الذى أعلنا دان ا ام بن كله لا مشا فيا تت ولا وشا فا لوب 
o / o‏ 

الت هو رق ق إقانة وعن خارجة عن الاغدال ما رمعو قا 
في داء ومرض» والشدة في همّ وغم وتأتر. وكالحادثة والمواجهة ما لا تلام من 

وأمّا اللغوب: فهو ضعف في نفس الإنسان يتحصّل في قبال أمور وأعمال ثقيلة 

ولا كانت عام الجنّة وما فيها لطيفة غير متكائفة, والأجسام فيها مطهّرة 
صافية منرّهة عن عوارض هذه المادّة الكثيفة» وتغلب علا الرحمة والعطوفة والحبة 
والحالات الروحانيّة الاهيةء وکوا ور مقهورة تحت مالكيّة رب العالمين وجل 
حكومته: فترتفع التخالفات والتناقضات والأمراض والحوادث غير الملامة والهموم 

فرَوْحَ ورَيحان وجَلة تعم دكة / A۹‏ 


تله عليكم ادغلوا اا ھا کم فقون 1 


لغو 4" 


ولف خنها القدرات وا رک وما ییا و ا آم ونا مكتاين قري 
.TA/ 0°‏ 

أي من ضعف في قبال هذا العمل العظي » وخلق العالم الكبير من السماوات 
المادّية والمعنويّة والأرض وما بينها من مراتب الخلق بأنواعها الختلفة اى لا تحصى 
عدداً. 

والتعبير بالمش في هذه الموارد: فإنّه أقلّ مرتبة من الوصلء وهو عبارة عن 
مس شيء بذاته وفي سطح وجوده. 

والتعبيرات بحرف من الدالٌ على التبعيض» وبالتنكير في الآية الأولى أيضاً: 
بد ن عل ذلك ال أ جرع سند واقل مرا مه 


لغو : 

مياد لعا لقو ولعو ك بن ا قا و اال كل ا 
وهو أخلاط الكلام, ولغا به: تكلم به. وألغيته: أبطلته. وألغيته من العدد: أسقطته. 
وكان ابن عبّاس يُلغي طلاق المكرّه أي يُسقط ويُبطل. واللّْو في الهين: ما لا يَعقد 
القلب علي واللّقى متعضور كل اللّعوء واللاغيلة: الكلنة تات لعو ومن الفيرق 
اللطيف قول الخليل: الط : كلام لشيء ليس من شأنك. والكذب: كلام لشيء تغر 
به. والحال: كلام لغير شيء. والمستقير : كلام لشيء منتظم. واللغو: كلام لشيء لم 
ادلی اا مر ايلك فنا بي هبه رال إشتقاق الها من ذلك ويعلفك 
اللام وعوّض عنها الهاء. وأصلها أُغوة مثال عُرفة» وسمعت لغاتهم» أي اختلاف 


کلامهم. 


۰ لغو 


مقا - لغو: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على الشيء لا يعت به. والآخر 
على اللّمَح بالشيء. فالأُوّل ‏ اللّغو: ما لا يعتدٌ به من أولاد الإبل في الدية. واللّغا هو 
الغو بعينه. واللغو في الإيمان: مالم تعقدوه بقلوبكم. والثاني -لغي بالأمرء إذا هج به. 

لسا -اللغو واللّغا: السّقّط وما لا يعت به من كلام وغيره ولا يُحصّل منه على 
فائدة ولا نفع. التهذيب: اللو واللّا واللّغوَى: ما كان من الكلام غير معقود عليه. 
الل مالاا افا وأضلها لتو من ا ا لي كل اعت فاس 
وقال قتادة أي باطلاً ومأثاًء وقال بجاهد: شتاً. واللغة ككرة وقُلّة ومبةء كلّها لاماتها 
واوات. التبذيب: لَغا فلانٌ عن الصواب وعن الطريق» إذا مال عنهء قال ابن الأعرابي: 
واللّغة أخذت من هذا لأنّ هؤلاء تكلّموا بكلام مالوا فيه عن لغة هؤلاء الآخرين. 
واللّغو: النطق. ولّغوى الطير: أصواتهاء والطير تلعّى بأصواتهاء أي تنغم. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما لا يعتذٌ به ويقع من دون رويّة وفكر. 
وسبق ق عبث: أن الباطل ق قبال الحق وهو ما لا ثبات له ولا تحقق. واللهو ما 
يكون لك تايل إليه وتلذّذ به من دون توجه إلى نتيجة. 

واللّغو ا من أن يكون في كلام أو عمل أو موضوع خارجيّ. ومن مصاديقه: 
المين إذا وقعت من دون عقد قلب وتصميم كا في صورة الخطأ أو الغضب أو اللجاج 
وغيرها. والكلامٌ غير المفيد. والعمل إذا لم يترتب عليه نفع. وکل باطل أو هو فهو 
لغو. 


ومن الأصل : كل لغة مخصوصة بقوم. فإِئّا لغو عند أقوام وملل آخرين لا 


لغو ۲۳١‏ 
يفهمون منها شيئاً. وبهذا الإعتبار تطلق اللغة على كلّ لغة يتكلّم بها جماعة» وإن 

ولا يبعد أن تكون كلمة اللغة من مادّة لغي يلغى من باب سيع يسمّع, ناقصاً 
يائياً. بمعنى اللهجة, ثم اختلطت معاني المادّتين. 

ولا يخنى تناسب الكلمة بلّغوى الطيرء فإنّ أصواتها غير مفهومة لناء بل هي 
غد كاللعي 2 حلت ها لغات اة الناسن, 

ماقا ان 81 الكلمة قرية بن E‏ زيمن E‏ يراه 

قع - (لعز) = لغة أجنبيّة. 

قع - الأعوا > تكلم لغة E‏ 

وقد الأحدية رما قا من شين اللعوية القن القاهة وعرف القن 
غير موجود في اللغة العبريّة والسريائيّة. ويكتب بصورة العين. 

قد أفلحَ المؤمنون الّذِينَ هُم في صَلاتهم خاشعون والّذِينَ هُم عَن اللّغْوِ 
مُعْرضون - ۲۳ / ۲. 

المؤمن هو يديم حياته تحت برناع دين الله تعالى» ويعمل على مقتضى أحكامه 
وأوامره ونواهيه» وهو عبد مطيع لمولاه, لا يغفل عن وظائف عبوديّته طرفة عين» 
وهو معتقد بان الله عر وجل یری مقامه ويسمع کلامه» وما يعمل مثقال ذرّة من خير 
اور اا وسل اليه انردق الذماوق الآخره: 

فكيف يكن له أن يشتغل بلغو يشغله عن التوجّه إليه وعن العمل بوظائف 
ود ويكون اجا بيكة وبين رکه 


وهذا المعنى غير مخصوص بالمؤمنين من المسلمين, بل المؤمنون باللّه وبيوم 


شف لغو 


القيامة والجزاء من أهل الكتاب أيضاً مثلهم » فإنّ هذا الأمر من المسائل العقليّة 
والأخلاقيّة والوجدائيّة. وعلى هذا يقول الله تبارك وتعالى: 

الذيى يام الاج يون فل هو به تر راذا ا سينا اال 
أغز ضرا غه وقالر] ا آ غا ا لكي الك سا عليك لاتب الطاهليت 7۲۸ 
00. 

فيصرٌ حون بأنّ اللّاغِين لا ينبغي مصاحبتهم فام جاهلون با شم وعليهم من 
خير وشرٌء وغافلون عن رتهم وعن وظائف العبوديّة وعن السعادة الأبديّة. 

ويدلٌ على أَهميّة الإعراض عن اللغو: ذكره في المرحلة الأولى بعد ذكر شهادة 
الزور والتوبة إلى الله تعالى: 

ومّن تاب وعملَ صالحاً فاته يتوب إلى الله مَتاباً والّذِينَ لا شهدون الرُورَ 
اا با هوا ا د ور Nv‏ 

الكريم يجمع على كرام» والكرامة في قبال الموان» يراد إن مرورهم عن اللغو 
تكريم لأنفسهم, وحفظ لهم عن الهوان والسقوط, وهذا أَوّل مرتبة التقوى بعد تحقّق 
التوبة إلى الله المتعال, وفيه آية الجدٌ والتصمير والإستقامة في السير والتوبة. 

ويدلٌ أيضاً على أهمَيّة الموضوع: كونه من صفات أهل الجنّة وأنّ أهل الجنّة 

سن فا اا ا 

لا عون قارا ولاكدابا - 2۷۸ ۴0 


فاخ ف اة عسل س العبودثة وال ات فال وهذا قاق عل 


لفت يفف 


فى جَنَةِ عالية لا تسمع فيها لاغية - 88 / .١١‏ 
لاغية على وزان ذاهبةء والتأنيث باعتبار الكلمة والجملةء أي ما يقوم اللّغو 
به كا أنّ الذاهب بعنى من يقوم الذهاب به. 


وتفسيرها بالمصدر وغيره: في غير محلّه. 
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مقا - لفك كلمة واحدة دل عل الل وكتوق العىء عن جونه المستقيمة: 
منه لفت الشيء: لويته» ولفت فلاناً عن رأيه: صرفته. والأَلْفتٌ: الرجل الأعسر, وهو 
قاين لابوا ت القليظة ون الا ا ا ت أى ودراد الوك دنا 
زوج وها ولد من غيره فهي تلفت إلى ولدها. ومنه الإلتفات» وهو أن تعدل بوجهك, 
وكذا القت قال أبو بكر ةولق اللّحاء عن الشتجرة: فشر نه 

مصبا ‏ التفت بوجهه يُنة ويّسرة: ولفته لفتامن باب ضرب: صرفه إلى ذات 
المين أو الشمال. ومنه يقال: لفت عن رأيه آفتاً. إذا صرفته عنه. واللّفت بالكسر: نبات 
معروف ويقال له سلجم» وقال الأزهرئ: م أسمعه من ثقة ولا أدري أعرب أم لا. 

لسا لفت وَجهه عن القوم: صرفه. وتلفْتَ إلى الشيء والتفت إليه: صرف 
وجهه إليه. واللّفت: لي الشيء عن جهته, کا تقبض على عنق الانسان فتلفته. ولفت 
الشيءَ وفتلهء إذا لوا وهذا مقلوب. يقال: يلفِثُ الكلام لَفتاًء أي يُرسله ولا بُبالي 
كيف جاء. وأصل اللفت ل الغيء عن الطريقة المستقيمة . ولفثٌُ الفيء: شِقّه, ولفتاه: 
شقّاه. واللّفوت من النساء: التي تكثر التلفّت. وفي الحديث: لاتّزوّجَنٌ أفوتاً. هي 
تي ها ولد من زوج آخرء فهي لاتزال تلتفت إليه. ولقّت الشيء يلفته لفتاً: عصّده 
كما يلقت الدقيق بِالسّمْن وغيره. وقيل اللّفت كالفتل, وبه ميت العصيدة آفيتة. 


۳٤‏ لفت 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو توجّه وميل إلى جهة. وهذا المعنى أخفٌ ميلاً 
من الل قن اللي إنحراف كلي إلى جانب. كالميل بتام البدن. وبعده الإنحراف بام 
الميل. ثم بعده الإنصراف عن جهة إلى جهة أخرى. 

ومن مصاديقه: لفت الرجل وإمالته عن رأيه إلى جهة أخرى. وامرأةٌ اللفوت 
المتوجّهة المتعلّقة بقلبها إلى ولدها. والعصيدة وهي الدقيق يلت بالسمن ويلفت ويطبخ. 
ولّفتٌ الوجه إلى جانب. 

وإذا انتفى القيدان يكون تَجوّزاً. 

قالوا جتنا لتلفتنا عب وجّدنا عليه آباءنا  ٠١‏ / ۷۸. 

أي أن تل هو سير ق ليه ر 

والتعبير بقوله ‏ وجدنا عليه: إشارة إلى التقليد من دون تحقيق» كا أَنّ التعبير 
باللفت دون الصرف والردٌ وغيرهما: إشارة إلى أن تأثير التبليغ والإرشاد فيهم ليس 
إلا اللفت الضعيف. 

واتبع أدبارهم ولا يلتفث منكم أحداً - 10/0 

فأسر بأهلك بقطع من الليل ولا يلتفت منکم أحدٌ - ۱۱ / ۸۱. 

الإلتفات إفتعال ويدلٌ على اختيار اللفت والميل والتوجّه إلى ماوراء المسير. 

وفي هذا إشارة إلى التصميم والإرادة القاطعة والثيّة اجازمة والإنقطاع عا دون 
الله تعالی والتسليم الكّرف لأمره والرضاء بقضائه وحكه» حىٌ لا يشمله ما يُصيب 
القوم من العذاب. 


Yo لفح‎ 

وفي التعبير بالإلتفات دون اللّفت: إشارة إلى شدّة النهي» بمعنى أنّ اللازم هو 

ترك الاختيار» وهو مرتبة قبل العمل واللفت» وفي هذا دلالة على الانزجار الكامل 
ع القوم وعملهم. 

وفي هذا أيضاً إرشاد إلى لزوم التصلّب والتشدّد والتنفّر التامّ في قبال الخالفين 

لدين الله عر وجل وأعدائه الذين اتخذوا أحكام الله هزواً وغرّتهم الحياة الدنياء وهم 


مقا - لفح: كلمة واحدة» يقال لفْحَنْه الثار يحدها والسّموم: إذا أصابه حرّها 
غر وجي وأا قرفي الخد بالنبيف فا خلزيد شيرية خنينف فان الأضل فيد 
النون. 

صحا ‏ لفحته النار والسّموم بحرّها: أحرقته. قال الأصمعيّ: ما كان من 
الرياح لفح فهو حَّء وما كان من الرياح لفح فهو بَؤد. 

لبا لففطه النار جائقة لفح ولتتاناء أمبايت بوه إل ا ق 
تأثيراً منه. والسّموم تلفح الإنسانَء ولفحَنه السَموم لفحاً: قابلث وجهّه. وقال ابن 
الأعرابي: الفح لكلّ حارٌء والنفح لكل بارد. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو مواجهة الحرارة من نار أو شمس أو ريم موم 
أو برق أو غيرهاء وإصابتُها حم تؤثّر في سطح الجلد. ومنه استعير لفح السيف. 


۲۳٦‏ لفظ 


والفرق بين اللفح والنفح: ّ في النفح شدّة بسبب هبوبها وحركتهاء وهو يدل 
على هبوب وتحرك ضعيف» سواء كان في حرارة أو برودة. 

ومن خت قوازينه. ف جهنم خالدون تلفح وجوههم النارُوهم فيها كالحون 
E/T -‏ 

سبق أنّ الكلوح هو عُبوس مع تكشّرء والتكشّر: كشف في أسنان. أي تؤثّر 
إصابة حرارة النار ومواجهتها في وجوههم وجلودهم» وهم من شدّة الإبتلاء كالحون. 

وعبّر اة اللفح دون الإحراق: إن الإحراق يوجب الإفناء. والإفناء يخالف 
الخلود في النار. 


لفظ : 

مقا - لفظ : كلمة صحيحة تدلّ على طرح الشيء, وغالب ذلك أن يكون من 
الفم. تقول لظ بالكلام يلفظ لفظاًء ولفظت الشيء من في . واللافظة: الديك» ويقال: 
الّحئ» والبحر. وعلى ذلك يفسّر قوله ‏ فأجودٌ جُوداً من اللافظة. 

مصبا - لفظ ريقه وغيره لفظاً من باب ضرب: رمى بهء ولفظ البحرٌ دابَةَ: 
ألقاها إلى الساحل» ولفظّت الأرض المِتَ: قذفته. ولفظ بقول حسن: تكلّم به. 
وتلفظ به كذلك. واستعمل المصدر إسماًء وجمع على ألفاظ . 

كلَّيّات أبي البقاء ‏ اللفظ: هو في أصل اللغة مصدر بعنى الرمي» وبعنى المفعول, 
فيتناول مالم يكن صوتاً وحرفاً. وما هو حرف واحد وأكثر مهملاً أو مستعملاً. وفي 
اصطلاح النحاة: ما من شأنه أن يصدر من الفم من احرف واحداً أو أكثر أو يجري 
عليه أحكامه, كالضمائر الى يجب إضارها واستتارها. 


لفظ ۳۷ 


لسا - اللفظ: أن رمي بشيء كان في فيك. وذلك الشيء لُفاظة ولفاظ ولفيظ 
ولف اديا لافظة فانط من قيا إل الأ رة ون الكل اسي من فة يمون 
ا غ کل ا في الر ر لرا راا الا ول ن 
الديك. لاله يلفظ با في فيه إلى الدّجاج. وقيل الّحئ لأنّها تلفظ ما تطحنّه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو طرح شيء من الفم أو عا هو كالفم, فإِنّ فم 
كلّ شيء بتناسب وجوده. وهو كالمدخل والغرج من الباطن, كالموج المتحرك المقراكم 
يُخرج ويطرح من خلاله شيئاً إلى الساحل. وهكذا في الوّحئ. 

وإذا لم تلاحظ هذه المخصوصيّات: فيكون تجوزاً. 

إذ يتلق المتلقّيان عن المين وعن الشّمال قعيد ما يَلفظ من قول إل لدَيْهِ رَقِيبٌ 


.١ 7/860٠  ديتع‎ 


أي ما يطرح من فمه ولا يخرج منه قولاً إلا وفي قريب منه مراقب يراقبه 
ومتبيّئّ حاضر عنده. 

والزقيب الد اسل الهاهد معد هو شين الأنسان وروخة الذي عط 
ببدنه وقواه وحواشه» بل إِنّهِ في وحدته كل القوى» وما من حركة وعمل وقول يظهر 
من الإنسان إلا ونفسه حيط بها ومتوجّه إليها وحاضر لديهاء وهو كالشريطة التي 
تضبط الأصوات بتام خصوصيّاتهاء وفي صفحة النفس تضبط جميع ما يصدر من 
الاسان سق الات 


۸ لف 


وفوق النفس إحاطة ونفوذاً وقدرةٌ وحضوراًوضبطاً: هو الله المتعال جل شأنه, 
وهو تعالى يقول - ونحنٌ أقربٌ إليه مِن حَبل الو ريد. 

ويدلٌ على هذا المعنى ذكر الآية الكريمة بعد هذه الجملة, فيكون الظرف (إذ) 
متعلقاً بكلمة أقرب» والضمير في الرقيب والعتيد راجع إلى الله راجع - لتق . 

والرقيب العنيد صقان لشخصض :واحد وهو الله امال وعل هذا قد ذكرا 
بدون وساطة واو بينها. 


ب 
لف: 
: 


مقا لفٌ: أصل صحيح يدل على تلوّي شيء على شيء. يقال لففت الشيء 
بالشيء لقَاًء ولففت العامة على رأسي» ويقال جاء القوم ومّن لف لَقّهم» أي مَن 
تأشّب إليهم كأنّه الت بهم. ويقال لعي ألفٌّ. كأنّ لسانه قد التفٌ. وفي لسانه لَقَتُء 
والألفاف: الشجر يلتفٌ بعضه ببعض. والألفٌ: الذي تدافى فخذاه من بِمّنه. كأنئّهما 
التقّتا. ويقال للرجل النقيل البطيء أف واللفيف: ما اجتمع من الناس من قبائل 
شتی . وألفٌ الرجل رأسَه في ثيابه. وال الطائر رأسَه تحت جناحه. 

مصبا - لففته لَقَاَ من باب قتل فالتفٌ, والتفٌ النبات بعضه ببعض: اختلط 
وتقبيه الت ریه اقل به وال ما يلف على الرّجل وغيرهاء والجمع 
أفائف. 

صحا ‏ لففثٌ الشيء ما ولقّفته شدّد للمبالغة. ولقّه حقّه. أي منعه. وتلقّف في 
توبد.والنت بعويه. والتفاف النبت: كثزعه: وطعاء لفيف: إذا كان لوطا من جتسين 
فصاعداً. وفلان لفيف فلان أي صديقه. 


لف ۳۹ 


أقول: التأشّب: الإختلاط والإختلاف. والنُشوب: التعلّق. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تجمّع مع التواء. ومن مصاديقه: تجمّع في 
الأشجار والتواء بعضها ببعض. وتجمّع الناس واختلاطهم . والتجمّع تحت ثوب والتواء 
به. وهكذا الإلتفاف في الّجلين» وفي اللسان والنطقء وف الطعام. وفي موضوع 
الان من هة الع واا اانا اللخ :وعم لقره وها ال 
يلزمه المنع عن تأدية الحقوق اللازمة في الناس. 

ومن آثار الأصل: الإختلاط» الاختلاف. التعلّق, الاشتال. 

لنُخرِج به حَبَاً وتّباتاً وجنّاتٍ ألفافاً - 18/ .٠١‏ 

الجنّة : حديقة مغطّاة بالأشجار الكثيرة. والألفاف جمع اللّفٌ: ما يكون متجمّعاً 
وملتوياً. أي نوجد حدائق ملتقّة لها مَناظر جالبة. 

كلا إذا بلغت الاق ي وات الاق بالشاق إلى رتك يومد اسان - 
هلا / . 


المساق مصدر ميميٰ بمعنى الشسّوقء وهو حثٌ على سير من خلف مادّياً أو 
معنويّاً. والساق: ما يكون به الإنسياق والسيرء وهو في الظاهر القدمان» وفي المعنى 
هو الحبٌ والشوقء فإ ا لحب هو الحرّك والباعث إلى السير إلى مقصد دنيويّ أو 
وهذان الشوقان ها القدمان يساق بها إلى حبوب ماي أو زوحان» 
والإنسان حين الاحتضار يواجه تقابل هذين القدمين وتنازعهماء وأيّ منهها غلب 


6 لق 


واستولى : يكون السير به. 

وهذا يوم لابدٌ فيه من السوق إلى الله ع وجلٌ. لإنقضاء أَيّام الحياة الدنيا. نعم 
إذا كان الغالب عليه حب الدنيا: استولى عليه جانب الحياة الحيوائيّة. وإذا استولى 
عت لوعت ا ا ال ا ا ا و 

وقلنا من بعوو لبى إسرائيل اسكدرا الأذطن فإذا جاء وغد الآأحزة جتنا بكم 
لتقيف ب رع 

أي نحشركم يوم القيامة مع قوم فرعون متجمّعة وملتقة, ثم فيز بين | لمطيعين 
والغاضيةء وري كلا سب أعالة المستة اة 


رضي فلان من الوفاء باللّفاء. أي من حف الوافي بالقليلء وتقول: فاه حقّه, أي بخسّه. 
وألفيثٌ الشىء: وجدته. وكلافيقه+ تداركت. 

مقا لفا: أصل صحيح یدل على انکشاف شيء وکشفه» ويكون مهموزاً وغير 
مهموزء يقال: لفأت الريم السحاب عن وجه الأرضء ولفأتٌ اللحم عن العظم: 
كشطته ولفوته. واللّفاء: التراب والقّاش على وجه الأرضء يقال مثلاً: رضي من 
الؤفاء باللقاء أي من سق الوافر بالقليل. رالد لفيته ووجدتد. 

أسا ‏ فأ : رضي من الوفاء باللُفاء» وهو ما على وجه الأرض من القماش 


رالابو لاحت ا اه 


۲٤١ لنى‎ 


ولق + الفيغه كاذيا وعلافيت القن وعدا أمن لا لاق وقول :جا بالعمل 
المتنافي ثم لم يتعقبه بالتلافي . 

لسا ‏ لفا ‏ لفا اللّحم عن العظم لَفواً: قشره» كلفأه. واللّفاة الأحمقء فَعَلة من 
قوم لفوت اللّحمء واطاء للمبالغة. وألفى الشىء: وجده. وتلافاه: افتقده وتداركه. 


أ الماكقواو له وو وقد ا اط ادان لفكلا وم ف كفب الد 

فالواويّة: معنى الوجدان والإدراك. ومن مصاديقه: تحصيل اللحم بقشره عن 
العظم . والتلافي بمعنى تحصيل وإدراك وتدارك. 

والمهموزة: معن الظفر بشيء حقير خسيس. وفي هذا المعنى أيضاً نوع من 
اجان والخدزاك. 

ويستعمل كل من المأذتين ق مورة الأخرى. ولا سيا عند قلب الواو يا أو 
قلب اهمزة ألفاً فتشتبه المعانى . 

البو لقنا اراق ا 

قالوا بل تَتبِع ما أَلقَينا عليه آباءنا ‏ ؟ / .17٠١‏ 

يراد وجدان الآباء وإدراكهم على الضلالة, والتبعيّة من الآباء أمر طبيعيٌ عموميّ 
بلحاظ كبر سنهم وسبق وجودهم ولزوم تجليلهم وحفظ عنوانهم» إلا إذا كان برناح 
الحياة سيراً إلى احق وعلى محرى الحقيقة والتحقيق» فإنّ الحق أعظم وأجِلٌ من أي 
عنوان ظاهريّ دنيوئ» ولا نتيجة مطلوبة ف العناوين الدنيويّة إذا كانت على ضلالة 
وانحراف عن الحقٌّ. 


4۲ لقب 


Waa RS a 
أي وجداه وأدركاه لدى باب الدار.‎ 


فظهر أن ترجمة اللو واللّفا بالشيء اله لخسيس »وترجمة اللفاً بقشر اللحم وكة 2 
السحاب والوجدان: في غير عل 


لل 

مانا القن #كلمة وانحدة, اللقب + الت ره قيا و اورا اقاب 

مضيا الق :ال بالصمية وتهى عند والجمع الألقاب» ولقبته يكذاء وقد 
يجعل اللقب علا من غير نبز فلا يكون حراماً. ومنه تعريف بعض الأَمّّة المتقدّمين 
بالأعمش والأخفش والأعرج ونحوه. لاه لا يقصد بذلك دَبْزْ ولا تنقيص» بل حض 
تعريف مع رضا المسمّى به. 

انعد الب ان إن غي مى به وقد لبد بد اقب به بقال: لبت 
فلاناً تلقيباًء ولقَبتُ الإسم بالفعل: إذا جعلت له مثالاً من الفعل» كقولك لجتؤرب 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو اللفظ الذي يسمّى به شخص لمدح أو ذم 
فالنظر في اللقب إلى هذه الجهة, بخلاف الإسى » فإِنّه لتعيين المسمّى فقط . 

ولا ثنيووا اكك ولا ابرا بالا قاب يفص الام اسوق بعد الأسان - 
1/۹ 


لقح 4۳ 


اللو يسدر فق الدضوة لش سوب وا هي الي ال واللقي مطلق 
لمدح أو ذمٌ. 

فإنٌّ التعييب والتنقيص للمؤمنين يوجب اختلافاً بين أهل الإيهان. ويوجد 
تفرقة بين الإخوة المؤمنين, واختلالاً في وحدتهم وجمعيّتهم. وإهانة وتقبيحاً لعباد 
الله . 


وهذا من أحسن الضوابط الأخلاقية الاجتاعيّة والفرديّة. 


مقا لقح: أصل صحيح يدلّ على إحبال ذَكرٍ لأننى, ثمّ يقاس عليه ما يشبّه. 
منه لقاح انعم والشجر. أَمّا العم فتّلقحها ذكرانها. وأمّا الشجر فتلقحه الرياح. ورياح 
أواقح: تلقح السحاب بالماء. وتلقح الشجر. والأصل في لواقح مُلقحة لکنا لا تلقح 
إلا وهي في نفسها لواقح, الواحدة لاقحة. يقال لقحت الناقة تلقح لقحاً ولقاحاً, 
والناقة لاقح وكقوح. والملاقح: الإناث في بطونها أولادهاء والملاقيح أيضاًء ولم يتكلّموا 
بها بواحد. والملاقع التي في البطون. 

مصبا ‏ لقح الفحلٌ الناقة: أحبّلهاء فلحت بالولد بالبناء للمفعول» فهي 
ملقوحة على أصل الفاعل قبل الزيادة» مثل أجل الله فجُنٌء والأصل أن يقال فالولد 
ملقوح به. ويقال أيضاً: لقحت لَقَحاًمن باب تعب في ا لمطاوعة » فهي لاقح. وا لاقع : 
الإناث الحواملء الواحدة مُلقَحة إسم مفعول من القحھاء والإسم اللقاح بالفتح 
الك واا الكل اك و اسك يفلم 


کاب ااال 571 فحت الداقة لفاح ولفاحا :جل وات 


٤‏ لقط 


والعداوة: هاجتا بعد سكون» والشجرةٌ: أنبتت الفروع. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو صيرورة الشيء ذات لقاح أي ذات حمل, 
يقال لقحت الناقةٌُ: صارت ذات حملء فهي لاقح. ولقحت المرأة أو الشجرة: حملت. 
وألقحها: جعلها ذات لقاح أو حاملة. 

وأمّا اللّقح في الري : فان الريح هي جريان الهواء. وقد تجري وتم الريم وفيها 
رظويات ما وغارات: وين تلك البخارات عا عل شكل الاب فاد 
منه المطر. 

فار سَلْنا الدّياح لواقح فأَنْرَلنا من السّماءِ ماءً فأسمّيْناكموه  ١١‏ / ۲۲. 

الأواقح جمع لاقحة, وهي الحاملة لشيء يكون مادّة لتولد مولود» والرياح 
اللواقح: الى حملت أبخرة مائيّة ورطوبات متصاعدة, ثم تتجمّع هذه الأبخرة والرطوبات 
متراكمة, ثم تتبدّل إلى المطر. 

وفي قبال هذا: ال العق » وهي الج الشديدة التي لا تحمل رطوبة وأبخرة 
ولا تنتج نزول مطر. 


لقط : 


مقا - لقط: أصل صحيح يدل على أخذ شيء من الأرض قد رأيته بغتة ولم 
ترده» وقد کون عن إرادة وقصد أبضاً. مئه قط الخحصى وما اد ا ما 
التقطه الإنسان من مال ضائع. واللّقيط : المنبوذ يلفط . وبنو اللّقيطة: قوم من العرب 


Yt لقط‎ 


موا بذلك لأنّ أمّهم كان التقّطها حذيفة بن بدر. واللّمَّط: ما التقطت من شيء. 
والإلتقاط: أن توافق شيئاً بغتة من كلا وغيره. وما يشبّه بهذا: اللُقيطة: الرجل 
المهين. ويقولون لكل ساقطة لاقطة. والألقاط من الناس: القليل المتفدقون. ولقاطة 
اوی ا لامي عن ی غا 

مصبا - لقطت الشيء لَقْطاً من باب قتل: أخذته» وأصله الأخذ من حيث لا 
بحس » فهو ملقوط » ولّقيط فعيل بعنى مفعول» والتقطته كذلك» ومن هنا قيل: لقطتٌ 
أصابعه إذا أخذتها بالقطع دون الكفّء والتقطثٌ الشيء: جمعته» ولقطت العلم من 
الكت للطاء اكلام مها وقد :غلب اللفيظ هل اللولوه الكيرة؛ واللقاطةيما السا 
من قال ضايب واللعاط راط اك راقو ابن فارس رااان وجباتطه عل 
فتح القاف» ومنهم من يعد السكون من لحن العوام» ووجه ذلك: أن الأصل لُقاطة 
فثقلت عليهم لكثرة ما يلتقطون في لتب والغارات وغير ذلك فتلغبت بها ألسنتهم 
إهتاماً بالتخفيف, فحذفوا الهاء مرّة والألف أخرى. وهذا وإن لم يذكروه فإنّهِ لا خفاء 
به عند التأملء لانم فسّروا الثلاثة بتفسير واحد. ولط الطائر الحبٌ فهو لاقط. 
اط اة 


أسا _لَقَط الحتصى وغيره والتقطّه وتلقّطّه والتقطوا لَقَطاً كثيراً وألقاطاً ولّقاطاً 


ولقاطاً. وهو ما يلتقط من السنبل والقر المنتشر. وهذه لّقاطة من اللّقاطات. وهي ما 
كان نظ وما کے شاد کله 


ل الأضن الواعويق ی قط کے ی ا کا هذا لذ يس يد 


۲٦‏ لقف 


ومن مصاديقه: لقط مال ضايع حقير. ولقط الحصى وما لا يعتنى به. ولقط طفل 
متروك قد أعرض عنه. ولقط أصابع ساقطة عن الحرمة بسرقة. ولقط متفرّقات 
متشئّتة من العلوم وجمعها. وما يُلتقط في الغارات إذا علب الحاربون وتركوا ماهم. 
ولقط الطائر من الحبوب على وجه الأرض. وقبض ما يكون مطروحاً لا قيمة له. 

وألقوهٌ في غَيابَتِ ا جب يلتقطه عض السيّارة  .٠١ / ١١7‏ 

أي إذا شاهدوه طفلاً منبوذاً قد أعرض عنه. 

نريدون أن الغلام وإن كان متروكاً. إلا أن السثارة يتوجهون إليه ويقبضوته: 
ولا يكون لنا من جهته هم وغم . 

فألقيه في الم ولا تخافي ... فالتقطه آل فرعونَ لیکون لهم عدوا وحَرّناً -8؟ / 

أي قبضه وهو منبوذ ملق في الي“ 

فظهر أن الأصل يلاحظ فيه القيدان: القبض» والشيء لواو كا دود 
الأرض.ء الرؤية بغتة, عدم الإرادةء المهين. من حيث لا يحسٌء الجمع: ليست من 
قيود الأصل . 

ولايخنى أَنّ التعبير بالقبض أنسب من الأخذ: فإنّ القبض هو جمع شيء ليستقرٌ 
تت تسلطه: والأخد أعد. 


وأَمّا الالتقاط فهو إفتعال, ويدلٌ على اختيار اللقط. 


مو * 
3 
05 


فتجا د لفق القن ء القند لقنا وتفه أ بها عدار ل سرغ يقال رجحل قف 


لقف 2¥ 


انك أن ق ان و سقط المناتظ وقق ايت ی الى اماد هن 


لسا ‏ اللَقْف: تناول الشيء يُرمى به إليك, تقول: لقني تلقيفاً فلقفته. اللّقف: 
سرعة الأخذد لا ترم به إليك باليد أو باللسان. لقفه يلقفه لقفا ولقفاً والثقفه وكلققد: 
تناوله بسرعة. وفي حديث الحجّاج قال لامرأة: إِنّكِ قوف صَيود. اللقوف: التي إذا 
مسّها الرجل لقفت يده سريعاً. أي أخذتها. ابن الشّكٌيت: لقفت الشيء: إذا أخذته 
فأكلته أو ابتلعته» والتلقّف: الإبتلاع. قال الأصمعيّ : حوض لقف ولقيف: هو الذي 
يتلجّف من أسفله فينهار, وتلقّفَ الحوض: تلجّف من أسافله. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو أخذ شيء وإفناؤه ذاتاً أو صورةً. ومن 
مصاديقه: تهوّر وانهدام في أسافل الحوض أو البثّر يبتلع الماء» وانهدام في أسفل 
الحائط يوجب إفناءً فيه. وتناول طعام وأكله وإبحاء صورته. وجذب المرأة رجلاً 
وجعله تحت إرادتها وسلب الإختيار عنه. والرجل الضعيف النحيف الذي ييل مزاجه 
إلى الاتهدام, 

فالأصل يلاحظ فيه القيدان: الأخذء الإحاء. 


وأكا قد السرعة. وال اله قن ار الأصلء ولغل رمن كد هذا 
من مورد استعمال الكلمة في القرآن الكريم . 


- 


وألق ماق ينك تلقف ما صتّعوا - ++ / 14, 


قآلق عوزمى عضياء ناذا حن تلقث ما بأفكون ا 20/7 


۲۸ لقم 


د 


فني الآبات رمي وإلقاء عصأ وهي تلقف ر عة ها ضعه السا خرون: 
وبين المادّة واللقط واللقم إشتقاق أكبر. 
فظهر لطف التعبير بكلّ منها في مواردها. 


قم: 

مقا - لقم : أصل صحيح يدلّ على تناول طعام باليد للفم» ثم يقاس عليه 
ولقمت الطعام ألقَمه وتلقّمته والتقمته» ورجل تلقامة: كثير اللقم. ومن الباب اللَّقَم: 
منهج الطريق على التشبيه, كأنّه لقم من مرّ فيه. 

سا ااا اکن ابن ا يلقي ق ی ا ےا عن و 
ولقمت الشيء لقا من باب تعب» والتقمته : أكلته بسرعة» ويعدّى بالهمزة والتضعيف, 
فيقال لقّمته تلقباً وألقمته ياه إلقاماً فتلقّمه تلقّاً. واللَمّم : الطريق الواضح. 

التبذيب ۸٠ / ٩‏ - الفراء: لمث الطريق وغ الطريق ألقعه لقي سددت 
قد وال عوك مق الطريى » رغ عت القت القبياةإذا أحدتها فيك 
وألقمت غيري لقمة فلقمها. الليث: لقم الطريق: منفر جهء تقول: عليك بلقم الطريق 
فالزمه. واللقمة : إسم لما يئه الإنسان للالتقام. واللّقمة: أكلها رة. تقول: أكلت 


لجا التق سرغت الأكل لادج ال رال اا إذا اعا ق نة 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تناول طعام وأخذه للفم ثم البلع. ففيه قيدان: 


لقم ۲۹ 
تناول الفم » البلع. 


واللقمة: ما يُتناول للبلع. والإبتلاع: إختيار اللّقم. 

وأمًا لقم الطريق بمعنى الشروع في الحركة وانتهاؤه: فهو تجوّز. 

فُساهّم فكانَ من الْدحَضين فالتقمة الحوثٌ وهو مُليم - ۳۷ / ١٤ء‏ أي 
فا خد الوت واقلعة. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون اللقط واللقف والأخذ والبلع والتناول والأكل 
وغيرها. فراجع كلّ واحد منها. 

والتعبير بالإلتقام دون اللّقم: إشارة إلى تحقّق اختيار وانتخاب وفكر في ذلك 
العمل وهذا يتحصّل بوحي من الله تعالى » كما يوحي إلى الحيوان والإنسان أن يعمل 
ما يريدة عر وجل 

فقال تعالى: 

وا اال النّحلٍ أن اتخخِذي ١١‏ / 18. 

وأمّا لقمان: 

يقول في المعارف 00 وكان لقان عبداً حبشيّاً لرجل من بني إسرائيل» فأعتقه 
وأعطاه مالا وكان في زمن داود النبيّ عليه الشلام» وإسم أبيه ثاران» ولم يكن نبياً في 
قول أكثر الناس. وروي عن سعيد بن المسيّب أنه قال: كان لقمان النبيّ خيّاطاً. قال 
وهب: قرأت من حكمته نحواً من عشرة آلاف باب» لم يسمع النا سكلاماً أحسن منه, 
ثم" نظرت فرأيت الناس قد أدخلوه في كلامهم واستعانوا به فی خطبهم ورسائلهم, 
ووصلوا به بلاغاتهم. 


وو نينا لان الحكة أن اشک ف وکن تشک فاا تفشك لسو راا 


ا لقم 
قال لقان لابنه وهو يَعظّه يا ىلا تشر ك بالله إن الشر ك للم عَظيم - .١ / 7١‏ 

وفي المروج ١34 / ١‏ لقمان الحكم : وهو لقان بن عنقاء بن مربد بن صاوون, 
وكات توي مول للقن بن مسرم ولد عل قفر معن من ملك داوى علي الغلا 
وكان عبداً صالحاً. فن الله عرّ وجلّ عليه بالحكنة. ولم يزل باقياً في الأرض مظهراً 
للحكمة والزهد في هذا العالم إلى أَيّام يونس بن مقٌ. 

مجمع البيان - واختلف فيه فقيل إِنّه كان حكماً ولم يكن نبيّاً عن ابن عبّاس 
واهد وقنادة واک المفشرين. وقيل انه كان تیا عن عكرمة والسّدّي والشعبي, 
وفوا المكة ها بالنبذة: وقيل اله كان عيداً اسرد حتفي غليظ العاف معفوق 
الجلين في زمن داود (ع). وقيل إّه كان ابن أخت أيّوب عن وهب. وقيل كان ابن 
غالة ا تيعو تان 

حار الأأنوار قصّة لقمان - سألت أبا عبدالله (ع) عن لقان وحكمته الى ذكرها 
لله عر وجل ؟ فقال: أما والله ما وتي لقان الحكمة بحسب ولا مال ولا أهل ولا بسط 
في جسم ولاجمال. ولكنّه كان رجلاً قويّاً في أمر الله, متورّعاً في الله. مسكيناً. عميق 
النظرء طويل الفكر» حديد النظرء مستغنياً بالعبر» لم ينم نهاراً قط. ولم يره أحد على 
بول ولا غائط ولا إغتسالء لشدّة تستره وعمق نظره وتحفّظه في أمره. ولم يضحك 
من شيء قط مخافة الام ولم يغضب قط ولم يمازح إنساناً قطء ولم يفرح لشيء إن 
أتاه من أمر الدنيا ولا حزن منها على شيء قط ... الحديث. 

أقول - سبق أنّ الحكمة عبارة عن نوع خصوص من الحكم, أي ما يكون 
راجا ال ارف الفط :والمقائق الواقينة المسلمة, 


وهذا المعنى فيه اقتضاء لحوق مقام النبوّة» فان النبوّة تتوقف على تحقّق شهود 


لق اه" 


المعارف الإهيّة والأحكام الواقعيّة بعد تحصّل مراتب التهذيب وتزكية الباطن ورفع 
الأناضية , 

وبعد هذه المراتب يتوجّه تكليف الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وإبلاغ 
أحكام الله عڙ وجل وإرشاد الخلق. وهذا المعى يل عليه كلاته ومواعظه ونصايحه 
البليغة في القران الجيد وفي الروايات وفي كتب التواريخ, وقد جمعها بعض الحققين من 
أصدقائنا في كتاب مخصوص. وفي الآية الثانية [ وإذ قال لقمان لابنه ... ] إشارة إلى 
تحقّق هذا المعنى » ويدلٌ على إحكامها وإتقانه ا: حكاية هذه الكلمات في كتاب الله 
الكريم» وفي الروايات الواردة المعتبرة» عن الأمّة المعصومين ‏ راجع البحارء أبواب 
ما يتعلّق بالأنبياء. 


مصبا - لقيته ألقاه من باب تعب» لُق والأصل على فُعول. ولق ولقاءً مع المد 
والقصر. وكلّ شيء استقبل شيئاً أو صادفه فقد لقيه. ومنه لقاء البيت وهو استقباله, 
وألقيت الشيء: طرحته. وألقيت إليه القول وبالقول: أبلغته. وألقيت عليه: أمليته 
وهو كالتعلي » وألقيتٌ المتاع على الدابة: وضعته. واللّقَ مثل العصا: الشيء املق 
اروم كا الله وغيرهاء واو اء ب الرجه 


مقا دلق اصول ثلاثة: أحدها يدل على عِوَج. والآخر على توافي شيئين. 
والأخرعل طرح شىء فا لزل اللتوعد ديا حك ف الوه در سه ورجل قلت 
وق الإنسان. واللّقوة: الدلو التي إذا أرسلّتها في البثر وارتفعت أخرى شالت معها, 
واللّقوة: الغقاب» سيت بها لاعوجاجها في منقارها. واللّقوة: الناقة السريعة اللّقاح. 
والأصل الآخر - اللقاء: الملاقاة وتوافي الإثنين متقابلين, ولقيته لّقوة, أي مرّة واحدة 


YoY‏ لق 


ولقاءة» ولقيته ليا وأقياناً. واللّقية فعلة من اللقاء» وا لجمع لُو. والأصل الآخر - 
ألقيته: نبذته إلقاءً. والشيء الطريم لَق, والأصل أنّ قوماً من العرب كانوا إذا أتوا 
البيت للطواف قالوا لا تطوف في ثياب عصَّيْنا الله فيها فليقونهاء فيسمّى ذلك الملق 
التذيب ٩‏ / ۲۹۸ ابن الأعرابي: اللّقَ: الطيور. واللّق: الأوجاع. واللّق : 
ارجات اتح بدن جع المنيواف. أبو عي شيت اعاب لقو ل مداتا 
قلت: واللّقوة في المرأة والناقة بفتح اللام أفصح من اللّقوة. الليث: لق فلان فلاناً لقاءً 
وا وأنية بواحدة. وكل شىء استقيل شيا أو ضادقد ققد لقيد ن اليا كلها 
واللقيان: كلّ شيء يلق أحدهما صاحبه» فها لَقِيّان. وروي عن عائشة: إذا الق 
المتبانان فد وجب الال ورهن أبن التكية: القع لاع و لاتا ولا ولقيانة اة 
اا ر ا و قل ا واا اع 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مقابلة مع ارتباط» فلابدٌ من وجود القيدين . 
وأمّا مفاهيم التصادف والرؤية والمواجهة والتوافي: فمن آثار الأصل. 

وهذا المعنى يستعمل في أمر مادّي ومعنويّ, وفي خير وشرٌ. 

وأمّا مفهوم الطرح أو النبذ أو الوضع أو الإبلاغ أو الإملاء: فِما تستفاد من 
موارد استعمال المادّة متعدّية بتناسب تلك الموارد. كما في قولنا ‏ ألقيت الشيء» أو 
القول إليهء أو عليه. أي جعلته في مقابل شيء آخر. أو مقابلاً إليه. أو عليه. فتعدية 
اللقاء يدل على جعل شيء في مقابل آخر خارجاً عن لقاء نفسه» وهذا معنى التنحية. 


لق Yor‏ 
م استعماله بحرف إلى يدل على السوق والإنتهاء إليه. وبحرف على يدل على الاستعلاء 
في المقابلة. 

وفي التعبير بالنبذ والطرح: مساحة, والصحيح هو التنحية. 

وأمّا مفاهيم الاعوجاج والداء وما يقرب منهما: فهي من المادّة الواويّة لا 
اليائيّة. وتدلٌ على انحراف عن الإعتدال» في صحّة مزاج أو في استقامة صورة أو في 
جريان عمل. 

واللقاء مادّياً كا في: 

وإذا فوا الذين آقنوا فاا 7 12. 

فانطّلقا حت إذا لقياغلاماً فقتله .۷٤ / ١8-‏ 

فإذا لقيتم الّذين كثّروا فضرب الرّقاب  .٤ / ٤۷‏ 

فيتحقّق اللقاء في الأمرين المادّيّين. 

واللقاء الروحانيّ -كا في: 

ف کان رجو ثقاء ريه لتقمل عملا ضالهاً - ٩147۸‏ 

فإنّ لقاء الله ع وجل إا يتحصّل بالروحائيّة. 

واللقاء في عالم الآخرة -كا في: 

فذَّرْهم حقٌّ يُلاقوا يومّهم الذي فيه يُصعقون ‏ 01 / .٤۵‏ 

فإ اللقاء بتناسب ذلك اليوم. 

ولقاء الشرّ كما في: 


وو عل ذلك يلق اا ۴١‏ 


والأثام هو البطء والتأخير في مراحل السير إلى الكمال. 

ولا يخنى أنّ المقابلة مع تحقّق الإرتباط يتوقف على تحقّق التناسب والتقارب 
بين المتلاقيين إِمّا ماذياً أو معنويّاً. والإنسان له استعداد الإرتباط بأيّ أمر من أيّ 
مقام وعالمء بل وله قوّة الإرتباط واستعداد اللقاء لله تعالى . 

وقد أوضحنا خصوصيّات السير والسلوك إلى لقاء الله عر وجل ومراحله في 
رسالة لقاء الله » بما لا مزيد عليه فراجعها. 

وأمًا الالقاء أو العلقية: فعذى ياشمرة أو التضعيف. بع جعل شخض مقايلا 
مع الإرتباط . وفي الإفعال يلاحظ جهة الصدور ونسبة الفعل إلى الفاعل. وفي التفعيل 
يلاحظ جهة الوقوع ونسبة الفعل إلى المفعول. والأوّل كما في: 

فألق عَصاه. وألق الألواح» وألق في الأرض رواسى , وكلمثه ألقاها إلى مريم , 
ألقاه على وجهه. فألقّوا جبالهم , ستُلقٍ عليك قولاً ثقيلاً. 

والمراد صدور هذه المقابلة والإرتباط» أي جعلههما من الفاعل» والنظر إلى هذه 
المي 

ولَقَّاهِم تتضرةً وشروراً وإِنّك لل القرآنَ من لَدّن حكيم علي , ولا يُلَقَّاها إل 

فااعظ فيا'سية تعلق جغل اللقاة ال التعول» وال اذ اله قال عل 
المؤمنين والرّسول والصّابرين مقابلين ومرتبطين بالنضرة والسرورء وبالقرآنء وبأنواع 
الثواب. 

ولا تناسب هذه الموارد بتفسيرهما بالطرح أو النبذ أو غيرهما. 


وأمّا التلقّ: فهو لمطاوعة التلقية وأخذها وقبوهاء كما في: 

إذ يلق المتلقيان عن المي وعن الشَّمال قَعيد  .١7 / 5٠‏ 

فقلق دمن رب گلهاتٍ - ۲ / ۲۷. 

يقال لقّاه فتلقٌّ, أي جعله مقابلاً ومرتبطاً فطاوع وأخذ ذلك الجعل وقبله. 

وأمّا الإلتقاء: إفتعال ويدلٌ على اختيار اللقاء. كما أَنّ الملاقاة مفاعلة ويدل 
على إستمرار. والتلاق لمطاوعته. 

وما أصابكُم يوم التق الجمعان 7 / 3 

قد كان لكم آية في فتّتين إلتقتا ‏ ۳ / .٠۳١‏ 

يراد إختيارهما الملاقاة. 

لذن يظنّونَأئّهم مُلاقوالله ‏ ۲ / .۲٤۹‏ 

.٠١ / ٤١  قالتلا ليُنْذْرَ يوم‎ 

يراة ايضار اللا 

زلا أل الا مصكرمى اللاقاة عاد 

والمرْسلات عرفا ... فالملقيات ذكْراً ‏ ۷۷ / ۵. 

إشارة إلى مرحلة خامسة من مراحل السلوك. وهي مقام الإبلاغ والإرشاد 
ودغوة التانين ال ةك اله غ وعل.وهذه !ل رحا رة ارغان و ار الا غر 
#الثارقات و حت صن فيا حقينة الاسا بع الغيليت بوالتركية إلى أن 
يبلغ الفناء في الله. ويتخلّص عن الكدورات والشوائب النفسانية والأنائيّة ‏ راجع 
الفرق. 


مقا لمح: أصيل يدل على لع شيءء يقال لمح البرق والنجم حاء إذا لمعا. 
ورایت ىة البرق. ويقولون: لأريثك لحا باختراًء أي أمراً اض 

مصبا لحت إلى الشيء لحاً من باب نفع : نظرت إليه باختلاس البصر. وألحته 
لغة. ولحته بالبصر: سوّيته إليه» و لمح البصر: امتدّ إلى الشيء. 

صحا لحه وألحه: إذا أبصره بنظر خفيف. والإسم اللّمْحة. وفي فلان لحة من 
أبيه» أي مَشابة» فجمعوا على غير لفظه. وهو من النوادرء وقالوا فيه مَلايحُ من أبيه. 

لسا كح إليه يلمح كَحاً وألمّم: اختلّس النظر. وقال بعضهم: لمح نظرء وألحه 
هوء والأُوّل أصح. الأزهري: أل حت المرأةٌ من وجهها إلماحاً. إذا أمكنت من أن تُلمح. 
واللّمحة: النظر بالعجلة. الفرّاء: كلمح بالبصر: كخّطفة بالبصر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تجلى سريع فوريّ سواء كان في البصر أو في 
البرق أو في نور النجم أو في تحاسن إنسان. 

يقال: لمح بصره وببصره: أي نظر نظر سريع خاطف إلى نقطة كالإختلاس, 
ولمح البرق: جلى بسرعة. ولمح النجم: تَلى نوره كاختلاس. ولحت محاسن المرأة: 

فالأصل فيه قيدان: التجلي , السريع وفي آن. 

فظهر الفرق بينها وبين اللمع والتجلي المطلق والنظر وغيرها. 


وما أَمرُ السّاعة إلا كَلَيْح البَصَرٍ أو هو أقربُ - ١‏ / ۷۷. 

وما أمرّنا إلا واحدةٌ كلمح بِالبَصّر ‏ 04 / 50. 

الأمر هو الحكم مع الطلب» وذكر البصر يدل على عموميّة المح وعدم 
اختصاصه بالبصر. وذكر كلمة أقرب يدل على أنّ التشبيه من جهة السرعة والفوريّة. 

وهذا قريب من الاية الكرعة: 

Aa أن وقول لذ كن‎ LÎ 

فإنّ لمح البصر من جهة الفوريّة والسرعة: كالإرادة في قول كُن. 

وسبق أن المراد من الساعة: هو مرحلة الموت والإنقطاع عن العلائق الدنيويّة 
والورود إلى ماوراء عالم المادّة. 

فالأمر مصدرء وفي الآية الأولى أضيف إلى المفعول» وفي الثانية إلى الفاعل, 
وهو مطلق يشمل يع الأموير والأوامر. 


لر: 

قداو كلمة رات وهي اللمو و اله يقال از يلوق ا اول اة 
وهُرّة» أي عياب . 

مصبا -لمرّه لمزاً من باب ضرب: عابه» وقرأ بها السبعة» ومن باب قتل لغة, 


وأصله الاشارة بالعين ونحوها. 


لسا ‏ اللّمْز: كالعفز في الوجه» تلمزه بفيك بكلام خف ورجل لْرَة: يعيبك 
في وجهك» ورجل همَرّة: يعيبك بالغيب. وقال الزجّاج: الممزة اللمزة الذي كت 


۲o۸‏ ل 


AE LEE e o ld 
ولتسوكخوف إذا وف وقال افوا اهن واللمد و ارو واللعين الق : العيب:‎ 
قال اللعياق» الما رالتاز التعام, وهال لر يلبوه لر إذا دفعه وضرية:‎ 

الل : العيب في الوجهء وأصله الإشارة بالعين والرأس والشفة مع كلام خف. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقرب من الغمزء كا مر في الغمز: فإنّ الغمز 
هو إشارة إلى شيء بجفن أو حاجب أو عين في مقام التعييب والتضعيف. واللّمز 
كالغمز في المواجهة, كا أنّ ا همز هو تعييب في غير المواجهة بل بالغيب. 

وأمّا تفسير المادّة بالعيب والفيمة والدفع: فتقريئّ. 

ويل لكل همزة هَرّة الذي جمَعَ مالاً وعدّده  .١/ ٠١٤‏ 

ذكر امز أُوّلاً م بعده اللّمز أنسب: فإنّ التعييب بالغيب أخف وأسهلء بخلاف 
اليب مواج فيو اة واقوق:.وذكر الآ بوالأحت اوا ذكز الاخ 

ولا كان الباعث في الممز واللمز: هو التعلّق بالأمور الدنيويّة والحبة الشديدة 
بالمال واللذات الماذية والاضطراب وال حهة عن الروك فيا كلا أو جرا :قوف 
اذين همّروا ولمزوا بقوله - الذي بمح مالا وعدّده. 

ويدل على هذا المعق ما يذكر من موارد تحقّق اللمر: 


وهنيم من يلمزّك ف الصّدّقات قان أعطرا مها وَضُوا- 0۸7۹ 


لمس 10۹ 


فلا آتهم من فَضْلِهِ لوا به وتو لوا... الْذِينَ يُلمزون المطرّعين من المؤمنين 
فى الصَّدّقات -9 / .۷۹٩‏ 

فاللّمز في الآيتين إا وقع في مورد تقسيم الصدقات وفي إعطاء المال. 

نعم إن التعلق بالأموز الذنيوتة برجب تسديد المئة وتربيد القايل بالسبوات 
المادّيّة. ويُنسبي الآخرة ولذّاتهاء وينتج الإهمال في العمل بالوظائف الدينيّة والأحكام 
الإهيّة. بل في الوجدانيات أيضاً. وهم يبغضون المؤمنين المتطوّعين ويسخرون منهم. 

مضافاً إلى أَنّ التعييب وتنقيص عباد الله. ولا سبًا في الحضور والمواجهة من 
أغظء الأعال اة و اعد الا غلاق الزؤيلة الى تبعت عن صفات سيوانيه عندلقة : 
تعالى في هذا المعنى : 

آنا ا اکر قرء... ول قليووا اھک ول كارا بالألقاب 
- ۱/۹ 

اسر أع سورد فا بده الجر رهد القابز با لقاب كاد فارع بالأسان 
في التعييب حضوراً أو كالحضورء فإنّ الأقب تعبيت العيب وإدامسه: وليس كاللمز 

والتعبير بقوله - أَنفسَكم: إشارة إلى أنّ المؤمنين إخوان وكنفس واحدة» بل 
کل فرذ من الناس عبد لوه والناس كلهم عباده يشتركون فى العبوديّة؛ وق الحظوظ 


مس : 


مقا لمس: أصل واحد يدل على تطلّب شيء وقسيسه أيضأًء تقول: تلكست 


۰ ملس 
الغى 2 اإذا تطلبته يدك ابن دريد: اللي أك واليد رفم التي كار 
الج هار كل ا ا واا ا اور ا ا اد 
اقشع السام اريد به الجباع. وذهب قوم إلى آله المسيسء وان اللمس والملاسة 
يكون بغير جماع. واللّاسة : الطّلبة والحاجة. ويقال: لا ينع يد لامِسٍ. 

بصا ةلس من .باق قل وخرب فقن اليه الت ولش امراك كا 
عن الجا ولاضيه سلاضة راسا 

صحا ‏ اللمس: المش باليد» وقد سه يليسه ويلمّسهء ويكقٌ به عن الجماع. 


والإلقاس والتلمّس: الطلب مرّة بعد أخرى. وهي عن بيع الملامّسة, وهو أن يقول: 
إذا ست المبيع عله رج الع بنا يكذا: 


أ الأصل الواحد فى المادّة: هو المش بظاهر البدن ففيه قيدان: المش. ظاهر 
البدن. 


وأمّا المش: فهو أعمٌّ من ظاهر البدن وباطنه مادّياً أو معنويّاً. 

والالقاس: افتعال ويدلٌ على اختيار اللمس» أي طلب القاش والوصول إلى 
الطب 

و اللاسنة غ المقارية من الات قهى المثن يظاهر البدى + رالضصيةة دل 
على الاستمرارء فيكون التعبير كناية. 


لمن 5 


ذكر الأيدى وكيد اللسى با يدل عل عمومئة مهرم اللحس» 


اوا التساوفل ا او / ET‏ 


يراد المقاربة وا لجاع كناية» وقد استعمل الفعل في معناه الحقيق, وارك فاد 
المعنى اللازم كناية. 
aê lu EEE EAS‏ - ار 


يراد الس البماء اروا عا وء ا ماده قن ا لحن من الملكوت السبفل مولا 
ات ل اللتهاء اا اسر ل 

وقد مر فى الشهب: أن ا مراد بها فى المورد: القوى الروحائية والأنوار الحادة 
النافذة الصادعة المتجلية في ذلك العالم» كا أنّ المراد من الحررس: الّذين يراقبون 
ا 


فلمسهم بظواهر أبدائهم الجسماتية الخصوصة هم. ويكون المراد من السماء الملموس 
هم : عام الملكوت العغلياء وهو عام الملائكة, فالحن بكونهم من الملكوت الشقل 
يُنعون تكويناً وخارجاً من الورود ف عام الملائكة. ولا يستطيعون الصعود إليها. 


أنظرونا تقتبش من نوركم قيل ارجعوا وراءكم فالقسوا نورا فرب بينهم 
بشور_ل/اه/7١.‏ 

النور هو الشدّة والكمالء وكلّما اشتدّت مراتب النور اشتدٌ الالء وتقوية 
جانب النور إغا يتحصّل بتضعيف أسباب الظلمة والكدورة» وهي تنشأ من سوء 
الأخلاق والصفات النفسانيّة ومن فساد الأعمال ومن اتباع الشهوات. كا أنّ النورانيّة 
إا نشا من تركية القلب وتطيير العمل وإطاعة الرت عد وجل وعخالفة الحو 
والقارلات النفسافة, 


ذا 7 


ولا كان المقصود الأصيل هو تحقّق النور برفع الكدورات والظلمات من جهة 
تزكية الصفات وإصلاح الأعمال: عبر في الآية بالنور ‏ فالقسوا نوراً. 

مقا إل اطق قرش _ تنس من تورم قان أهل الثاز سألوا التور 
المشهود من أهل الجنّة. وأجيبوا بقوهم - ارجعوا وّراءكم فالقسوا نوراً ‏ فإنّ النور 
إغا يتحصّل في الحياة الدّنيا بتزكية القلوب وإصلاح الأعمال. 


والكانى اون كار ال من ار وة 


مقا -24: أصله صحيح يدل على اجتاع ومضامّة. يقال: لممت شّعئه: إذا 
کس ما كان من عله متهكيا متش راء وال ضكرة لحل أن طابة مسد 
و أا وو الات ل ا اا ا درا ر ا اا 
ال س واا یر اهو ره ا ر عرفل باو ا 
كك وذلك كلش ون الاب اة ال إذا عجارو شعنة الأذوين: كأ لد قارب 
امنكبين. وكتيبة مَلمومة: كثر عددها واجتمع المقنب فبها إلى المقنب. والملِمّة: النازلة 
من توازل الدنيا. فأما العين اللَامّة : فيقال: الأصل مُلمّة لا قُرِنت بالسامّة قيل لامّة, 
وهي التي تُصيب بالسوء. فأمًا َ: هي أداة. يقال أصلها لاء وهذه الأدوات لا قياس 
4 


مصبا ‏ اللَّمَم : مقاربة الذنب» وقيل هو الصغائر» وقيل هو فعل الصغيرة ثم" لا 
يعاود. واللّمَم أيضاً طرف من جنون 3 الانسان, من باب قتل» وهو مَلموم وبه 5 
وال الرجل بالقوة اماما : ناهم قزل جنم وعنه قيل آل بالق :إا عرق وال بالذئب» 


۳ 7 


فعله. ولممت شَعَثه ًا من باب قتل: أصلحت من حاله ما تشعّث. ولممت الشيء لَاً: 
ضعمته: ولا تكون حرف جزم» وتكون ظرفاً وقع لوقوع غيره. 

صحا ل اله شَعَئه أي أصلح وجمع ما تفرّق من أموره. ول: حرف نني لما 
مَضى» تقول لم يفعل ذلك أي لم يكن منه فيا مضى من الزمان» وهي جازمة. قال 
سيبويه: لم نني لقولك فعَل» ولّن نني لقولك سيفعل» ولا نني لقولك يفعل ولم يقع 
الفعل» وما ني لقولك هو يفعل إذا كان في حال الفعلء ولا نفي لقولك قد فعَل» يقول 
الرجل قد مات فلان فتقول لا ولم يمتء وخا أصله لم, أدخل عليه ما وهو يقع موقع 
لم . وقد يتغيّر معناه عن معنى لم » فيكون جواباً وسبياً ا وقع ولا لم يقع. تقول ضربته 
لا ذهب ولا لم يذهب. وقد يختزل (يُقتطع ويحرّف) الفعل بعده تقول قاربت المكان 
ولاب ريد وا الول ریغد ل 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اجتاع ما تفرّق وضمّها. فهذه القيود ملحوظة 
فى المادة. 

ومن مصاديق الأصل: لم الشّعَتْ. جمع الشعور من الرأس. تجمّع في الصخرة 
الصّلبة. وجمع الذنوب الصغائر المتفرّقة. وتجمّع في كتيبة العسكر. ونزول النوازل 
المتفرّقة منضمّة. وقركز التوجّهات إلى نقطة وإصابتها إليها. 

الذي و كباب الاثم والتراحقق إا الل مم ۳١‏ 

الأسعناء من الفوامكن» افا سقة: القيح الين: واللمومن الفواجقن ما كان 
متخقعاً من مفرقات فة جرد دق رضه كل مها إلى الأ خرن وضو من 
الفواحش» أي مصداقاً ها. 


7 ٤ 


فهذا التجمّع والإنضام إا وقع بعد العمل, ولا يحاسّب المكلّف بهذه الصغائر 
المتفرقةء إلا إذا كان الجمع والضمٌ باختياره وبسوء سريرته ونيّته. فتكون من الكبائر. 

ولس الاستعناء فى الآية من كبائر الاثم فإتها غير قابلة للاستدداء مها وهكذا 
لبن اللمم عمق الصقيرة والقليلةة و فتن المقارية .بوالممتن وغيرها. 

وأمّا مفاهيم النزول والتصلّب والإتيان والإصلاح والإصابة والقرب والمش: 
فن آثار الأصل في موارده. 

وتأكلونَ الترات اكلا كَاً- ۸٩‏ / 15. 

أي أكلاً بنحو الجمع من أيّ مورد ومن أيّ جزء من الأموال المتفرّقة. حف 
يجمعها ويضمٌ تلك الأجزاء ويأكلهاء من غير دقّة واحتياط ورعاية تقوى وتوجّه إلى 
حلال وحرام وحقّ وباطل. والقراث: ما ينتقل من أحد إلى آخر من دون معاملة 


وعفقد. 


النني» وانضام المفهومين يدل على النني الثابت المتحقّق الواقع. ولازم هذا المعنى هو 
الزمان الماش . 

ونا باعتبار الشتديد والألف يدل على استمرار النني الحقّق. ويسقط الألف في 
م للتخفيف وكثرة الإستعمال. 

وقد يستعمل ما: بعنى الذي أو الإستفهام: وذلك عند وجود القرينة الدالة 
عليه أو المفهوم من لحن الكلام. 

ومن القرائن دخول الام المكسورة عليه» مع ثبوت الألف أو حذفها تخفيفاً - 
فيقال: 


لن 1o‏ 
عقر لواف TIT NL IS SE‏ 
فالقرينة فى صدر الآية لحوق اللام المكسورة» وفي آخرها ذكره قبل النفى ‏ ما 

لا لون 


ت 


ن: 

معاني الحروف للدّمَانِ ‏ أن: وهي من الحروف العواملء وعملها النصب في 
الفعل خاصّة وهي لن المستقبلء وإغا تتصبت لشبهها بأن من حيث اللفظ» هذا 
مذهب سيبويه قا ما الخليل: قذهب الى أن أضلها لا أن الا أن اهمرة حافت تخفيفاً: 
والألف لالتقاء الساكنين. 


أ كته الله هة من ل لالدو ونا أريد جا الذلالة إل حا بيد الف 
ديت ر را الو وا ذلك الو ٠‏ 

وليعلم أَنّ الام والمهم والنون مشتركة في صفاتها السبعة» فالحاق واحد منها 
بالآخر يكون كالتضعيف الموجب للتأكيد والمبالغة. فكلمتا أن ول من هذه الجهة 

وعلى هذا لايبعد أن نقول: أصل ل أيضاً لا لني احق به المي للتأكيد وللدلالة 
على التأكيد في نف الماضي . فإنّ النون قريب مخرجه من اللام» بخلاف الم فِإِنّه 
شفويّ ويحتاج إلى الانتقال من اللسان إلى الشفة, ففيه تثبّت زائد وتحقق في النني. 


وأا عمل النصب في المضارع: فإ العمل تأثير في اللفظ وهو يتبع التأثير 


5 مب 


في المي فالناسب بق الماضي هر الحرم الذال عل القطم كا أن اتانب يلق 


ل 

مقا -هب: أصل صحيح وهو ارتفاع لسان النارء م يقاس عليه ما يقاربه, 
من ذلك اللَهَب: هب النار» تقول: إلتهبت إلتهاباً. وك شيء إرتفع ضوؤه ولمع لمعاناً 
شديداً فإ يقال ذلك فيه. ويقولون للعطشان: طبان, وهذا على جهة الإستعارة, كأنّ 
حرارة جوفه تلتهب. ويقولون: اللَهّب: الغبار الساطع» فإن صح فاستعارة أيضاً. 
ويقال: فرس قليينه إذا ار القبان: 

صحاف اي ار وهر اا وکني ابو هب لاله وات الا 
وتلهّبت» أي اتقدت» وأهبتها: أوقدتها. واللّهُبة: العطش . وقد مب يلهّب فبا ورجل 


o2 


فيان وامرأة فى رالمان اثقاد الان و كاك الب رالهاب. 


الإشتقاق 14١‏ -ومنهم بنويهب, وهم أعيفٌ العرب وأجرهم لطي واللّهب: 
لشب ال في أعل لجسل وبع أقاب ورب وقب انار وكيا مروف 
ويها والتهابها سواء. وفرس مُلهب» كأنّه يلتهب في دوه ولبان: إسم من هذا 
اشتقاقه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ظهور اليجان وتجليه في أثر شدّة الغليان. 
وهذا المعنى في كل موضوع بحسبه. 


فب ۲۷ 


ومن مصاديقه : اشتعال في التار في أثر شدّة الحرارة. وهيجان في باطن الأعضاء 
والأحشاء في أثر شدّة العطش . وارتفاع النور وعلوّه متصاعداً. وشدّة العدو في الفرس 
في أثر حرارة وحدّة وعصبيّة في باطنه. وحدّة في الكلام في أثر هيجان في الباطن. 

ولايخق أنّ الهيجان والتحرّك إِنا يتحصّل بالحرارة: والحرارة أعجٌّ من الماديّ 
والمعنويّ, فإن ال حرارة والحركة متلازمتان. 

انطلقوا إلى ظِلَّ ذي تَلاثِ شُعَبٍ لا ليل ولا يُغني من اللّيَّب - ۷۷ / .5١‏ 

قد مر البحث عن الشَعَّب الثلاث في مواد الظّلّ والشعب» وأمًا أنّالظلٌ لايغنيهم 
من اللَّهَب: فان ذلك الظلٌ أمر معنو لا ماد مضافاً إلى أن اللّهَب أيضاً أعدّ من 
تلهّب نار أو تلهّب وهيجان شديد في الباطن من كثرة الإبتلاءات والوحشة» وهذا 
الات ف نالا اف اكات الان 

کے يدا آی لَب وب ما أعق عنة مالا وما كفب کل تارا ذاث طب - 
5/1١‏ ۰ 

في الآبة تصصريم بان التلهّب يكون للنارء وهذا التعبير آكد في شدّة العذاب من 
التعبير بالنار او باللهب. 

وأمًا أبو طب : فهو عبدالعُرّى بن عبدالمطلب بن هاشم » هو من عُمومة النيّ 
(ص) وأمّه بق من خُزاعة وولدها من عبدالمطلب فقط أبو لهب» وكان أحول» وقيل 
له أبو لهب لجماله, وأصابته العَدسةٌ فهات بمكّة. وهو سارق غَزال الكعبة وكان من 
ذهب» وولده: غتبة وعتيبة ومُعثّب» وبنات. وأمّهم 31 جيل ينك سرب ين آم 
حمالة الحطب وهي ات ابي سفيان بن حرب» وعمّة معاوية. 

وعتبة زوج بنت رسول الله (ص) رقيّة, فأمره أبو هب أ يطلّقها. وعتيبة 
زوج بنته الأخرى أمّ كلنوم وفارقها -كا في المعارف . 


4 لمث 


وف البيضاوي: مات أبو لطب بالعَدّسة بعد وَقعة بدر بِأيّام معدودة, ورك ميّتاً 
لاتا حق ان © امساخروا بعض السودان حن دقوة: 

والعَدّسة: بثرة تشبه العدس تخرج في مواضع من البدن من جنس الطاعون, 
تقتل صاحبها غالباً. 
مث : 

مقا - لحث: كلمة واحدة» وهي أن يدل الكلب لسانه من العطش» واللّهاث: 
عن الکن وهذا اننطو كفيس عل ما د کر ةه من شان الكل 

ضعا د الليتان: العطسء واللنان + الظفاي الوق راء الى .وقد كت 
ما وكاثاً. واللّهاث: حَبَ العطش» وهث الكلبٌ بالفتح: إذا أخرج لسانه من التعب 
أو الغطسس» وكذلك الرجل إذا أعياء وقوله تعال إن سل عليه لهك لذثك إذا 
حملت على الكلب نبح 07 هارباًء واف کد عليك ونبح» فيّتء فیتعب نفسّه مُقبلاً 
عليك ومديراً عنك» فيعتريه عند ذلك ما يعتريه عند العطش من إخراج اللسان. 


لسا - اللّهَث واللّهاث: حر العطش في الجوف. ابن سيده: هث الكلب وهث 
يلهث» فيا :دم لسانه من شدّة العطش والح وكذلك الطائر. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد ف المادّة: هو ما يظهر من التلهّب في الباطنء ف اللسان والفم» 

والب اع من ان يتحصّل بالعطش أو بالتعب والنَّدَ اليد ق أن يوان كان 

ويستعمل غالباً في خصوص الكلب. والفرق بينها وبين العَطّش واللَّهّب والتّبح: 


انا العطون ا يساق الميوان فيا إل اماد 
واللَهّب: ظهور الهيجان وليه ف حيوان أو غيره بعطش أو غيره. 
واللّهث: ما يظهر من الميجان في اللسان والفم. 


والنّبْح: خصوص بصوت الكلب. 


ر عل - 5 


واتل غلم تبأ الذي آتيناه آياتنا فانسلخ مها ... كله گل الكلب إن تحمل 
عليه تلفت أو تور که ثليث ‏ 1۷۹/۷ 

فان الكلب إذا حملت عليه يتلهب قلبه ويتحصّل فى باطنه هيجان واضطراب 
شديد» ويظهر أثر ذلك في لسانه وفه بالصوت والتُباح أو بالدلع وإخراج اللسان, 
وإذا تركته يبق في باطنه ولسانه وظاهره أيضاً هذا الهيجان والنباح» فيلهث في 
الحالتين. 

وهذا مل من استغرق في الهوى والأنائيّة وتعلّق بعلم أو عنوان ظاهريٌّ: فهو 
يعن افد ون کسه قاد وعكواناء وتظير الك وال والشاكر اق 
والأهانة والسقير العيرء قهو غل كل حال سراد واجيقه أو ادرت عت كالكلب 
يضطرب وينبح. 

وقد سبق في الكلب: أنّ من صفاته الشاخصة: التنازع والغرور والحرص 
والقايل إلى الجيفة. 

ومن كان متّصفاً هذه الصفات: فهو في الحقيقة وبلحاظ الباطن كلب» وإن كان 
بصورة إنسان. فان شيئيّة الثىء وحقيقته بباطنه لا بظاهره ولباسه. 


وبهذا يظهر لطف التعبير والقثيل بالكلب فى الآية الكريمة. 


۷۰ طم 


م 

مقا أصل صحيح يدلّ على ابتلاع شيء, م يقاس عليه» تقول العرب: إلتهم 
الشيء: إلتقمه. ومن هذا الباب الإلهام, كأنّه شيء ألق في الروع فالتهمه. والتهم 
القصيل ما فى شرع أقده انكوفاه. رفرس ف باق كانه با الأرض. رال : 
الداهية. ويقولون للعظيم الكافي: اللّهم : ومن الباب اللّهموم: الرّجل الجواد. 

صاب ال الا وقد ءا اتلك و الى من الترق» لسري 
اللّبن. واللّهام: الجيش الكثير كأ نه كلّ شيء؛ ورجل نَم : كثير العطاء. 

مفر - الإلهام: إلقاء الثيء في الروع» ويختصٌ ذلك با كان من جهة الله تعالى 
وجهة الملا الأعلى, وذلك نحو ما عر عنه بِلَمّة اللّك» وبالنّفث في الرّوع, كقوله (ع): 
إِنّ للمَلّك َة وللشيطان لَّة. وكقوله (ع): إِنّ روح القُدس نمث في رَوعي. وأصله من 
التهام الشيء وهو ابتلاعه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ورود شيء إلى باطن شيء وجوفه. ماديا أو 


فالمادّيّ : كا في التهام اللبن والتقام المأكول. 
والمعنويّ : كا في إلقاء المعارف وإيقاعها في القلب. 


طم ۷۱ 


ونفس وما سَوَاها فأهُمَها فُجورّها وتقواها تد فلم مَن رَكَاها وقد خاب مَن 
دَشسَّاها  ٩۱‏ / ۸. 

سبق في الطحى: أنّ التعبير بكلمة ما دون كلمة مَن: للدلالة على مطلق ما 
يكون سبباً ووسيلة في وجوده وتحضله واعتداله وكذلك في بناء السياء وطحى 
الأرضء وإن كانت الأسباب كلها ترجع إلى الله تعالى وهو المسيّب للأسباب. 

007 عليه التعبير بالبناء والطحى والتسوية» دون الايجاد والتكوين. 

وأيضاً إِنٌ النظر في هذه الآيات إلى القَسَم بهذه الموضوعات من الخلوقات, 
من جهة النظم وانعكاس النورائيّة فيهاء وبلحاظ الإشارة والتنبيه إلى عظمة هذه 
الو جودا ت ادنر فا 

والفجر: إنشقاق م ظهور شيء منهء, والفُجور مصدر وهو يقابل التقوى, 
فالاتسقاق سن بصورة القشق والعدوان. 

وأما الإلهام: فهو إلقاء من جانب الله المتعال وإيقاع علم في قلب إنسان أو في 
باطن غير إنسان تكويناً أو في موارد معيّنة. 

وهذا غير الوحي فإِنّه التلقين بأي صورة كانء بواسطة أو بغير واسطةء في 
إنسان اوو او غيرهماء بتلقين طبيعيٌ أو غيره. 

والمراد من الإلهام في الآية الكرية: إلقاء عمل الفجور والتقوى وصراطها إلى 
النفس كرا ومقارناً سرا #الثقين عفرف و تقض راط التقر والقداسة: 
وطريق الفجور والفسوقء عرفاناً تكوينيّاً وبذاتهاء كما أنّها تعرف علماً حضوريّاً 
وعرفاناً وجدانياً كلّ ما يرتبط بذاتها وتحوّلاتها. 


ولا يخ أن المراد من الإلمام والوحى ما يكون مصداقاً للأصل الثابت المفهوم 


۷۲ هو 


منهما لغة. ولا يصح التفسير با يصطلح في العلوم والفنون الرسميّة مطلقاً في الكلمتين 
وفي غيرهماء فان الاصطلاحات تَجوّزات حادثة بحدوث العلوم ‏ راجع الوحي . 


تك ليعلم أن نفس الإنسان من عالم ماوراء المادّة ومن عالم القدس والطهارة, 
بل ومن النفخ الإهىّء فيكون علمها بذاتها علياً حضوريًاًء وذاتها هي القداسة والطهارة 
والروحائيّة التي هي حقيقة التقوى وحاصل التقوى. ويقابلها الفجور والخروج عنها. 

وقد هم الله الإنسان صراط التقوى وطريق الفجور» وعدّفه كليّات كلّ من 
السبيلين الحقّ والباطلء والصلاح والفساد, والخير والشرّ, فالمفلح السعيد من سلك 
سبيل الحقّ والصلاح» والخائب الخاسر من ضلّ وانحرف عن الصراط المستقے - قد 
أفلّمَ مَن رَكَّاها. 


هو : 

مقا -طو: أصلان صحيحان: أحدهما ‏ يدل على شغل عن شيء بشيء. 
والآخر على نبذ شيء باليد. فالأوّل ‏ اللهو: وهو كلّ شيء شغلك عن شيء فقد 
أهماك. ولموث من اللهو. ولهيت عن الشيء: إذا تركته لغيره. والقياس واحد وإن تغيّر 
اللفظ أدنى تغيّر. وفي الحديث -إِلَهَ عنه ‏ أي أتركه ولا تشتغل به. وقد يكئى باللهو 
عن غيره - لو أردنا أن نتَّخِدَ لهواً ‏ قال الحسن وقتادة: أراد باللهو المرأة. وقال قوم: 
أراميد الولقروأقا الأصل E‏ اللالدى ان انه لعن 
یهو اجنم فی واا متي لطا كوم یل :نهو كفيو اللوى ,فخا الات فی 
افسنى الى كا E E‏ 

نضبا اللو مروت تقول أهل جد فرت عه اللو فا والأصل عل 
فُعول من باب قعدء وأهل العالية: ميت عنه أَشّى من باب تعب» ومعناه السلوان 


هو ۷ 


والترك. ووت به هواً من باب قتل: أولعت به وتلهّيت به أيضاً. وأهاني الشيء: 
شغلني . واللّهاة: اللّحمة المشرفة على الحلق. 

شر الهو ما اشغل الااسان عا يقنيه ره قال طوة بكذاء.وطيت عن 
كذا: اشتغلت عنه بلهوء ويعبّر عن كلّ ما به استمتاع باللهو. ومن قال أراد باللّهو 
المرأة أو الولد+ فتخصيض لبعطن ما هو زينة الحياة الدنياء وقول - لأهية قلو هي أي 
ساح ا اوا تم ليد اا سے نا رم فيد 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون فيه تايل إليه وتلذّذ به من دون نظر 
إلى حصول نتيجة. وسبق في عبث: الفرق بينها وبين اللعب واللغو والباطل وغيرها 
فراجع . 

وأا مفاهير._الاستغال بشىء أو عن شىء وترك شه وتبله والغنيال: 
والولد» والولع» والإستمتاع: من آثار الأصل. 

والإلهاء: جعل شخص ف همو وقايل وتلذّذ. 

وأا الإلهاء بمعنى القاء حبوب فى الوّحىء واللّهوة واللّهية بمعنى ما يُلهى في فم 
الرحى أو ما يُعطى: والظاهر أنّها في الأصل من المادّة اليائيّة ثم اختلطت اللغتان, 
ونظير هذا كثير فى اللغة, ولا سا فى الأفعال الناقصة واويّة ويائيّة. 

ودا المع ا الباء للاتكبار والاقطاطه و فاضي عق الالقاء والصت 
والاعطاء. ولا سرًا إذا كان الإلقاء والإعطاء بقصد التحقير أو بلا قصد. 


وإذا كان بلا قصد وليس له نظر إلى نتيجة: فيقرب من معنى اللّهوء وإذا قلنا 


1 هو 


باشتقاقها من الواويّة: فلابدٌ أن تستعمل في هذه الموارد. 

ويؤيّد ما قلنا أيضاً: ما تقول أهل العالية - ميت عنه أهى» بمعنى الترك 
والسلوان» وظاهر القول كون الكلمة يائيّة. 

ثم إن الهو قد ذكر في القرآن الكريم في موارد مختلفةة: 

1 «الليى 3 اده كا فى: 

ومو الاس قن يشاري كو شدي قل عن مل ا12 

الإشتراء تحصيل شيء وأخذه في جريان» ومنه خذ الحديث اللهو» وهو 
الأحاديث والروايات والحكايات ال لتد منها من دون أن تكو ها شتيحة مقيدة, 

۲ -اللّهو في القلب -كما في: 

ارب الاس عجبا كو اها ف ووا روا الجر ارم 

القلب اللاهي هو الذي تكون أفكاره ونيّاته وما يرتبط بقلبه هواً لا تفيد فائدة 
مطلوبة ولا يلاحظ فيها غرض عقلايّ ولا نتيجة صحيحة. 

استعماله مع التجارة -كما في : 

ناا زارا تجار 1 اوش اكوا الها وت كرك قافا . ذل عا ع الله شي من 
اللهر ومن التجارة وان خر ارقن / 1 

التجارة عبارة عن كل معاملة يراد فيها الربح» وتكون جالبة من هذه الجهةء 
وعلى هذا قدّمت في صدر الآية, فان النظر فيه إلى كونهم منصرفين عن رسول الله 
(ص) وإلى تركهم له بجاذبة التجارة واللهوء والتجارة أقوى من اللّهو لتضمّنه الربح. 
وهذا بخلاف آخر الآية الكريمة: فإنّ النظر فيه إلى حقيقة الأمر في كون ما عند الله 


هو Vo‏ 
خيراً من اللّهو والتجارة» أي خيراً من اللهو العام بل ومن التجارة الخاصّة أيضاً. 

٤‏ - استعماله مع اللّعب: في مورد دينهم وفي مورد الحياة الدنيا. 

أما في الدّين -كما في: 

الذون اتقذوا هركم لموا ولعباً وغ اشيا الا د 5١/۷‏ 

ودر الذين اتَحَدُوا ديئهم لبا وفوا وغرتهم الحياة الدنيا + / ./١‏ 

اللّعب ما لايقصد فيه منظور مفيدء وفي الهو قیدزاتد وهو كود مورد تلذذ 
وتقايل, فتقدّم في الآية الأولى فإِنٌ النظر فا إلى جهة اتخاذهم الدّين هواً فيه تلذّذ 
وقايل» بل فوق هذاء وهو كونهم لاعبين في دينهم من دون تلدّذ وتمايل. 

وأا التأخير في الآآبة الثانية: فإِنٌ النظر فما إلى انتقادهم وتأكيد الترك 


والإعراض عنهم» فالمناسب أن يذكر من حالاتهم ما هو أقبح وأبعد عن الصواب» 
وهو اللّعب الذي ليس فيه نظر إلى نتيجة ولا تلدّذ ولا تقايل فيه. 


وأمّا في الحياة ا 

وماالقيا؟ U‏ لوو درم 

NET‏ م 

وما هدي اا الذنيا کو ولس 4/54 

فالآيتان الأوليان في تعريف مطلق الحياة الدنياء والمناسب به أن يذكر أَوَّلةٌ 
ماهو أقبح وما لا فائدة فيه بوجه, ثم" يذكر اللهو الذي فيه تلذ بوجه. 

والآية الثالفة في مورد مصداق الحياة الدنيا في الخارج» بقرينة قوله ‏ هذه 
الحياة ‏ وف التحقّق الخارجيّ لازم أن يذكر ما يوجب التثبّت في الخارج بالوضوح, 


۲۷٦‏ لات 


واللهو فيه قيد زائد وصراحة مؤكدة جليّة. 

وأا اللهو في الأموال -كما في: 

اھا اکا 1/١‏ 

لذ ليم مرا ل ولا اوا م عن ؤكرالله. 0 47 

فإنّ الأموال والأولاد والتعلّق بها والإشتغال بتدبيرها وإدارتها وتكثيرها: 
يجعل صاحبها في هو ولاهياً في هذا البرناج يعمل على تايل شديد وتلذّذ وتعلّق بها 
من دون أن يتوجّه إلى نتيجة مفيدة حقّة. 

وعلى هذا يذكر في صفات أهل الذكر والتسبيح آية: 

رجال لا تلهم تجارةٌ ولا بِيعٌ عن ذكر الله وإقام الصّلوة  ۲٢‏ / /ا. 

فإنّ التجارة والبيع وإن كانا مستحبّين ومطلوبين شرعاً وعرفاً: إلا انم 
لايجعلونه) في طريق اللهوء بأن يُعرضوا عن الذكر ويشتغلوا بهما. 

فإئْهم دائماً يذكرون الله بقلوهم وألسنتهم ويقيمون الصلاة في أوقاتها لا 
تشغلهم تجارة ولا بيع عن التوجّه إليه والعبادة له. 


اللات : 
الكشّاف ‏ سورة النجم اللا والعرّى ومَناة: أصنام كانت هم وهي مؤنّئات, 
فالات كانت لتقيف بالطائف» وقيل كانت بنخلة تعبها قريش» وهي فعلة من لُوى» 
لأنبم كاتوا ارون خلها ويعكفون الخاد أو يلتووق غليياء آي يظوفون» بوقرت 
اللات بالتشديد. وزعموا أله سمي برجل كان يلت عنده السمن بالزيت ويطعمه 
الحاجٌّ. وعن مجاهد: كان رجل يلت السويق بالطائف وكانوا يعكفون على قبره 


VV لات‎ 


فجعلوه وثناً. والعرّى كانت لغطفان وهي سمرة» وأصلها تأنيث الأعڙ. 

لسا ‏ لتّ: واللات فها زعم قوم من أهل اللغة, صّخرة كان عندها رجل يلت 
السويق للحاجٌ فل مات عُبدت. قال ابن سيده: ولا أدري ما صحّة ذلك. وكان 
الكسائ يقف على الاه بالهاء, قول أب وإسحاق: وهذا قياس والأجود اتّباع الملصحف 
والوقوف عليها بالتاء. قال أبو منصور: وقول الكسائي يدل على أَنّه لم يجعلها من 
اللث. وكان المش ركون الذين عبدوها عارضوا بإسمها إسم الله تعالى الله عن إفكهم . 

الأصنام ص ١١‏ - واللات بالطائف وهي أحدث من مّناة» وكانت صخرة 
مربّعة وكان هودئ يلت عندها السويق. 


العرب تعظّمهاء وكانت في موضع منارة مسجد الطائف اليُسرى اليوم. 
فلم عول كذلك سق أسلت قف فبعك رسول الله (ص) اة بن شعبة 


فهدمها وحرّقها بالنار. 


أنّ الكلمة كا سبق في عر: مأ خوذة من الإلاه. كما أنّ العُرّى من العرةء والنظر 
إلى جعل هذه الأصنام في قبال التوجّه والعبادة إلى الله العزيز المتعالء فعارضوا بهذه 
الأسواء والأصداء أمماء الله مال كا قال أبو متصور الأزهري والكساق وسازيد 
في منى كثير بحث في هذا الموضوع إن شاء اللّه تعالى. 

قد رأى من آيات ربّه الكبرىء أفرأيم اللات والعُرّى ومَنوة الثالثة الأخرى 
ألكم الد كر ول ٌالأنق ... إن هي إلا أساء ميتم وها أن وآباؤكم ...آم للانسان ما قى 
"5ه /11. 


۸ لوح 


يراد بأو الله ع وجل يساهد من اياته الكرى» وهو مشاهد للبضائر والقلوب 
الزكيّة الصافية الطاهرة» وف قباله تعالى هذه الأصنام الثلاثة الَتى تُعبد عند الأعراب 
وتُدعى للحوائج» مع كونها عارية عن القدرة والقوّة والحقيقة -إن هي الأأساء 
«ميتموها. 

نعم سموها بأسماء. وقالوا بالظنّ وبا تهوى أنفسهم. فكيف يصح أن يعاررض 
الرث الملك المدثر العزيز هذه الاسام 

وأما لكت + فبقال إنها كلمة تی ن لبس زيدت غلا الا كا تراه في د 
ورُبّة للتأكيدء ويقال إِنّما فعل ماض بمعنى نقص من الوت واستعمل بمعنى ليس. 
والحقّ هو القول الأوّل. 

فهذه الكلمة فى الأضل هي لأ اة يلبسس وتعمل عمل واذا دخلت عل 
ظرف زمافيّ يحذف إسمه إذا كان معلوماً ويبق الخبر منصوباً. وهذا كما في: 

کم أهلكنا من قبلهم من قَرنِ فنادوا ولات حينٌ مَناص - 78 / ۳. 

أي ولم يكن الزمان زمان ملجاً. 

وإذ حذف الإسم لمعلوميّته بالقرائن: زيدت التاء. وهي لدل عل قا گید وكنبيت: 


لوح : 
قاع از أصل ضحم مه قا زب باب امعان يقال لاس القع ري 
إذا لمح ولع. والمصدر اللوح. ويقال: ألاح بسيفه: لمع بهء وألاح البرق: أومض. 


واللباح: الأبيضن. .ومن اللاب لوحه ال إذا نحزق وسرت حن من يعد لام لن 


لوح 1 


به ومن الاب اللو الكت واللوح الاد هن ألوام السفيية: وهو أيضاً 
كلاخ ع کو ا ا لوج وم الاب ارج و اكوا ويه اا 
والأرض: وين الذي شذ: اللو : العطش. 

مضبا لاح العىء يلوح بداء ولاح النجم كذلك. وألاس + خلألً. واللوم :كل 
صفيحة من خشب وكتف إذا كتب عليه والجمع ألواح. ولّوح الجسد: عظمه ما خلا 
قصب اليدين والرجلين وقيل ألواح الجسد كلّ عظم فيه عرض. 

مقر د الوح واد الواح البق رها هل ذات الراع اشر وما يكب 
یدن انلكف وک ر1 ق لوح رق تكرت کی علينا إلا بقد ما ذو 
نا في الأخبار وهو المعبّر عنه بالكتاب في قوله إن ذلك في كتاب . 


قع - الوا لوح خشئ. لوحة» جدول. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو بدو في تصفّح . ومن مصاديقه : بد السيف في 
امتداده وتصفّحه. وهكذا في البرق وفي بدو بياض. وتصفّح في خشب أو عظم أو من 
ألواح السفينة إذا بدت عريضة. وظهور المواء عريضاً. وظهور العطش في الباطن 
متصفّحاً؛ أو في الظاهر والوجه. 


وأمّا التلوج : فهو جعل شيء متصفّحاً وبصورة اللوح» وإذا قيل لوّحه الشمس 
أو الحر: فعناه صيرورته في تأثير الحرارة متصفّحاً أي متأثّراً با حرارة وظاهراً وممتازاً 
صورته ووجهه في ازارو على لوق وشكل بخاص 


وما مفاهيم مالاا والسريق والكتوداة راط رفوه 


۸۰ لوح 


فن آثار الأضل فق موارده: 

فف الأصل قيدان: البدؤء والتصمّح. ماديا أو معنويّاً. 

وكتبنا لهُ في الألواح من کل سىء مَوعظةً 7 / .٠٤١‏ 

وألق الألواح وأَحَدَ برس أخيه يده إليه -/ / .٠٠١‏ 

دا سكت قو مر تى القضث أحذ اع 557۷ 

الألواح كانت صفائح صافية وفيها كلمات الله النازلة من جانب الله تعالى في 
المعارف والحقائق والأحكام. 

وأمّا أنّ هذه الصفائح كانت من حجر أملس أو من فارٌ أو من خشب أو من 
غيرها! وأنّ مقدارها وتعدادها وخصوصيّاتها الأخرى بأيّ كيفيّة وكمّيّة كانت: فلا 
سند لنا قاطعاً عليها. 

والظاهر أنّ هذه الألواح كانت عبارة عن التورة المنزلة (وفي نسختها دىئ 
ورحمة) أو يعضاً معا 

وأَمّا هذه الكتب الموجودة المنتسبة إلى موسى (ع) والمسمّاة بالتوراة: فلا شك 
في انها مجعولة قد سمّيت بهذه الأسماء [التكوين, الخروج» اللاويّينء العدد. التثنية ] 
فى الأوسة المتأخرة ازا 

وهذه الكتب قد كتبت بعد وفاة موسى عليه الشلامء وهي في مجاري حالاات 
الى موسى وأصحابه» بل من يحاري الأمور بعد فوتهء وفي آخر السفر الخامس 
(التثنية) يقول المؤلف: وكان موسى ابن مئة وعشرين سند حين مات» ولم تكلّ عينه 
ا تارنب فكي کے ایال موس ا يوا بن ولم يَقُم بعد ني في 
إسرائيل كل موسى الذي عرّفه الربٌ وجهاً لوجه: 


لوح 4 


نعم لاتخلو هذه الأسفار عن أحكام وأخلاقيّات ومعارف عاليةء إلا أنّ الغرض 
ومقصودنا كون هذه الكتب مؤْلفة بأيدي الاس من أتباع ابی موسى (ع)ء وليست 
مُترَلة من الله المتعال قطعاً. 

يل الذين كَمُروا في تكذيب وال من ورائهم حيط بل هو قران تحيدٌ في لو 
تحفوظ - 86 / ۲۲. 

يراد الوح الروحاني الثابت الحفوظ من التحوّلات والتغيّرات ومن أيدي ال خونة 
والمراد قلب رسول الله (ص) وفؤاده الذي هو وجه الله والفاني فيه. الذي قيل فيه: 

ما كدب الف اد ما رای لد رای من آياش ريه الكيرى ۹3۸76۴ 

ويصمٌ أن يعبر عنه بصفيحة علم الله عر وجل ومَهبط وحيه وخزينة علمه 
ومختلّف ملاتكته ووجه الربٌ تعالى وتبارك. 

والفرق بين اللوح والكتاب: أنّ النظر في اللوح إلى متن الصفيحة الذي يضبط 
ويكتب فيه. وفي الكتاب إلى ما يكتب ويُضبط : 

إن قران كر في كتاب مَكنُون - 5ه / ۷۷. 

والتعبير الجامع المفهوم لنا من اللوح الحفوظ : هو الحفوظيّة عند الله عر وجل. 
والتعبير الأدق المتعالي الحق هو ال حفوظيّة فى علم الله الأزلي الأبديّ الفابت الذي 
لايعزب عنه شيء ويحيط بكلّ شيء - وال من ورائهم حيط . 

وفجرنا الأرض عُيوناً فالتق الماءُ على مر قد قُدِر و مناه على ذاتٍ ألواح 
وذشر تجرى يأغيدنا ‏ 51 .1٠/‏ 

يراد السفينة 3 نت ل من ألواح أي اخشاب عريضة وما يطعن ويدفع 
جريان الماء وتمَوّجه باستحكام وربط الأجزاء بمسامير وغيرها. والدّّسر الدفع 


۸۲ وذ 


والطعن. والدّسر جمع دسارء ويصدق على كلّ ما هو كالمسامير والشرّط وغيرها. 

والتعبير بها دون السفينة : إشارة إلى أَنَّها لم تكن كسفينة رسميّة كاملة قويّة 

وها هراك هاعر لا شق ولا تدر أواعة للتشر - 5/16 

قلنا إنّ الوح مصدراً بمعنى البدؤ متصفّحاً فالسفّر تبدو هم وتظهر متصفّحة 
عريضة بشدّة وبلوغ إلى نهاية. 

والتعبير باللّوّاحة: إشارة إلى مبالغة وشدّة في تصفّح وتعردض وبُّدوٌها بصورة 

وعبّر باللوّاحة دون المعترضة: فإنّ فيها مفهوم البدؤ أيضاً. 

وقلنا إنّ السقر هي الحرارة الشديدة بحيث توجب تغيراً في لون أو صفة. 
فالتغيّر والتحوّل إنا يفهم منها لا من اللوّاحة. 

وأمّا اتتخاب كلمة البثّر ف الآية: فاته معن الانبساط والطلاقة فى الصورة 
تكويداء وعدا اسب الشين ى فال اللواحة: 


لود : 

مصيادلاة الرجل بالحبل يلوذ واا بالكسر,.وسكن التعليك» وهو الالتجاء. 
ولاذ بالقوم: وهي المداناةء وألادَ لغةٌ فيا ولاوّذ بهم مُلاوَذة: بمعنى طاف بهم. ولاذ 
الطريق بالدار وألاد؛ اتصل. 


مقا لوذ: أصل صحيح يدل على إطافة الإنسان بالشيء مستعيذاً به ومتستراً, 


YAY لود‎ 


يقال: لاذ يلوذ لوذاًء ولاذَ لياذاً. وذلك إذا عاذ به من خوف أو طمع ‏ يَتَسَلّلون منكم 
واا جوكان اللتافقون إذا أراة الواحد متب مقارقة ملس رسول اللد(ض) لاا بغيرة 
متستراً #* نهبضء وإما قال: لواذاً لله ين لاوّذء وجعل مصدره صحيحاً. ولو كان 
من لاد لقال لياذاً. 

صخا تلا به لوذاً و اذا لحأ البدوعاة يد واللوة أيضاً جانب الجبل وها 
يُطيف به, والجمع ألواذ. ولاوذ القوم مُلاوَدة ولواذاً: أي لاذ بعضَهُم ببعض. 


أف ا اعدو الا وهر اک ال عاتب د عو اللسوق ات 
قي هو ب شي ق 


ويلاحظ في اللّمْء: اعتصام بشيء ليحفظ نفسه. 

و ار الصا نف سا 

ومن مصاديقه: حركة ووصول إلى جبل لغرض. ولحوق الى قوم خوفاً أو 
طمعاً فهم أو منهم. ومداناة بالشيء متستراً به أو تحصيلاً لمقصد. 

ففسين الماثة باللجاً أو بالقوة أو عطلق المذاناة أو الطؤاق, أو الالال ور 
وللتقريب. 

واللُوذ يجحّداً لحوق ودنو. والإلاذة من الإفعال إلحاق النفس بشيء وإيصاله 
هال مسرا اللو 

قد يعلمٌ الله الّذين يَتسلَلونَ منكم لواذاً فليّحذر الّذينَ يُخالفونَ عن أمره - 
T/T‏ 


۸٤‏ ول 


السلّل هو اختيار التحضل والاروج عن حيط أو برتاح واللواة إستمرار 
اللحوق بشيء أو جماعة لغرض. 

يراد الّذين يخرجون عن جماعة المسلمين وعن تحت برناي الدين ومقرّراته, 
ويلحقون بالّذين يخالفون المسلمين لغرض. 

والتعبير بالتسلّل: للدلالة على أن خروجهم باختيار وقصد منهم, فإِنّ التفقل 
يدل على الاختيار. وباللُواذ: للدلالة على أن لحوقهم واتّصاهم يكون مستمرًاًء فان 
القافلة يد لعل الامعمرا رع الاءاة تر من الفاغ 

والفرق بين التسلّل والخروج: ن السّلَة هو تحصّل بالٰخروج عن برناج » وليس 
النظر فيه إلى حركة من مبداً. والمخروج: هو بروز عن نقطة مادّياً أو معنويّاً وحركة 
إلى نقطة أخرى. 

والحركة إلى نقطة واللحوق بها فى الآية إا يستفاد من الواذ وأمّا التتسلّل 
فيدلٌ على جرّد التحصّل والخروج من شيء. 


5 

مقا لوط: كلمة تدلٌ على اللصوق, يقال: لاط الشىء بقلى» إذا لصق. 

مصبا ‏ لاط الرجل يلوط لواطةًء هكذا ذكره الفارابي: فعل الفاحشة كما فعلها 
قوم لوط النيّ (ع). ولاط بالشيء: لصق. 

مفر -لوط: إسم علم» واشتقاقه من لاط الشىء بقلي لوطا وليطاً. وفي الحديث: 
الولد ألوط. أي ألصق بالكبد. ولّطت الحوض بالطين: ملّطته به. وقوهم تلوط فلان 
إذا تعاطّى فعل قوم لوط : فن طريق الإشتقاق» فإنّه اشتق من لفظ لوط الناهي عن 


لوط A0‏ 
ذلك لا من لفظ المتعاطين. 


او اني (ع)ء ولاط الرجل لواطاً ولاوّط أي عمل عمل قوم 
لوط . قال الليث: لوط كان نبيّاً بعثه اله إلى قومه فكدّبوه وأحدثوا ماأحدثواء فاشتق 
الناس من إسمه فعلاً لمن فعَل فعل قومه. ولوط: إسم ينصرف مع العجمة والتعريف 
وكذلك نوح» لأنّ الاسم على ثلاثة أحرف أوسطه ساكن» فقاومت خفته أحدّ 
السببينء وكذلك القياس في هند ودعد. إلا انهم لم يلزموا الصرف في المؤنّث وخيّروك. 


التكوين أصحاح ١‏ -وعاش ناحورٌ بعدما ولد تارّح مِئدَ وتسع عَشْرَة سنة؛ 
وولّد بنينَ وبناتٍ. وعاش تارځ سَبعين سنة وولد أبرام وناحورٌ وهارانَ» وولّد هارن 
لوطاً. ومات هارانٌ قبل تارح أبيه في أرض ميلاده في أور الكلدانئين... وأخذ تارِحٌ 
أبرام إبنه ولوطٌ بن هاران ابن إبنه وساراي كنّته امرأةً إبرام إبنهء فخرجوا معاً من أور 
الكلدائيين ليذهبوا إلى أرض كنعان فأتوا إلى حاران, وكانت أَيّام تارح مئتين و حمس 
سنين ومات. 

أصحاحم ۱۲ - فذهب أبرامٌ وذهب معه لوط وكان أبرامٌ ابن حمس وسبعين 
سنة لا خرج من حاران. 

آ صاع ١‏ فا اكان إل دو ها وكان لوط الس ق ياب 
سدوم» فلا رآهما لوط قام لاستقباهما... وقبلم! اضطجعا أحاط بالبيت رجالٌ المدينة 
رجال سدوم... فنادوا لوطا وقالوا أين الرجلان اللذان دخلا إليك... وصعد لوط من 
صوغّر وسكن في الجبل وإبنتاه معه -راجع بقيّة الجريان تجد أمراً عجباً يُشعر بضعف 
مطاوي هذا السفر (التوراة المجعول). 


المروج ۲١ / ١‏ - وأرسل الله لوطاً إلى سَدومٌَ وقراها المنمس وهي صبغة 


۲۸٦‏ لوطل 


وعمرة وأدماء وصبوغ وبالع» وإِنَّ قوم لوط هم أصحاب المؤتفكة. وهذا الإسم 
مشتقٌ من الإفك وهو الكذب» وهذه بلاد بين تخوم الشام والحجاز تما يلي الأردن 
وبلاد فلسطين. إلا أنّ ذلك في حير الشام. وهي مبقاة الى وقتنا هذاء فأقام فيهم 
لوط يضما وعشرين نظ يدصوغة إل الله فلم يونت 

قع - الوط فاق غطاء 

قع - (لاط) لفٌّ. عَطى» أخى. 


فرهنك تطبيق - أوط - عبريء سرياني - ييغمبر شهر سدوم. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الف في اللصوق» واللغة مأخوذة من العبريّة. 

وهذا النّ المغرّه الجليل قد وصفه في التكوين بعد جريانات تاريخيّة بشرب 
ا لخمر والفحشاء والشّكر_التكوين .5١ /١9‏ 

وأمًا القران الجيد فترى في تعريفه ما نروي إجمالاً: 

١‏ ولا لوطا لخ المرشلية: قد عند فى غداك المرسليةة إليناس ويون 
وغيرهم» وفي آخر السورة يقول تعالى : 

واا عل الرشلين _ 41/00 

۲ - وقد فضّله الله على العالمين: وقد عدّه في عداد إسماعيل واليّسَع ويونس: 

وإسماعيل واليّسَعَ ويونس ولوطاً وکل نَضَّلناعَلى العالمين -81/1. 

قد جاءة الأشل: قد أنرلت علية الملافكة: 


لول ۷ 


ا لوطأ ييءَ بهم وضاق بهم - ١١‏ / ۷۷. 

ا أن جاءث ر شنا لوطا - ۲۹ / ۳۳. 

فهو من الأنبياء الذين نزلت علبهم الملائكة. 

4ب إنه قد أرسل إلى قوم وأمر بالإبلاغ: 

ولوطًإِذ قال لقومه إِنّكُم تاتون الفاحشة ما سبقکم بهبامن أحد- 759 18. 
ه -إِنْهِ قد أوتي الحكم والعلم: قد عدّ في رديف الأنبياء الّذين أوتوا الحكم 


والعلم: 


ولوا آنا کا وغل وكا 377 

1 تكذيب قوم لوط: 

كذّبت قوم لوط ارسَلِين إذ قال هم أخوهٌم لوط ألا تتقون إن لكُم رسول 
دن + حك 

١‏ هلاك القوم ونزول العذاب: 

وأمْطَرْنا عليهم مَطراً فساء مَطَرُالمنذّرين 71 / 10/7. 

فأخذتهم الصَّيحةٌ مشرقين فجِعَلنا عالءّها سافلها وأمطرنا علهم حجارة مِن 
سجيل - .۷٤ / ١6‏ 

4 نجاته مع أهله: فنجّاه الله وأهله إل امرأته: 

فنجّيناه وأهلّه أجمعين إلا عَجوزاً في الغابرين  .٠۷١ / ۲٣‏ 

فيظير من 'عدّة الآيات الكرعة ونا قلا عن الدكوين أمورء 


١‏ -أنّ لوطأ كان ابن أخي النبنّ إبراهيم (ع)» فيكون نسبه مأخوذاً من سفر 


YAK‏ لوم 


التكوين: لوط بن هارانَ بن تارَحَ بن ناحور بن سَروجٌ بن رَعُوَ بن فاج بن عابر بن 
شال بن أرفكشادَ بن سام بن نوح عليه السّلام. وقلنا إِنّ هاران أخو إبراهي النَيّ 
(ع). 

؟ -إِنّ لوطاً سكن بلدة سَدوم في السنوات الأخيرة من حياته» وهي في جانب 
بحر لوط من الأردن جنوباً أو ثمالاً من البحر» وهي تعد من مدائن قوم لوط ومن 
المؤتفكات التي انقلبت بالبلاء. وبحر لوط في جنوب بحر المت قريباً منه. وسمّي بإسم 
لوط النبىّ (ع). 

۳ - هذه المدائن كانت في الجنوب من الأردن, قريبة من طريق المسافر من 
ان إلى الحجاز, وهي انقلبت ولم يبق منها أثر. 

٤‏ -إنَّ امرأة لوط كانت في باطنها مخالفة لزوجهاء ومتعلقة بالقوم ومتايلة 
إيهم. وهذا القايل القلبي امهب غا رن کات مق کل بيت اهن 
الإأنسان مع من أحبه: 


لوم : 

مقا لوم: كلمتان تدل إحداهما على العتب والعذل. والأخرى على الابطاء. 
فالأوّل ‏ اللوم وهو العذل» تقول: لمته لوماًء والرجل مَلوم. اللي : الذي يستحق 
اروا و ا الوم رهق 
القكّث. ويقال: إِنّ اللامّة : الأمر يلام عليه الإنسان. 


مصبا - لامّه لُوماً من باب قال: عذَّلهء فهو مَلوم على النقص والفاعل لام» 
والجمع لوم وألامّه لغة, فهو ملام والفاعل ملم » والإسم الخلامة. والجمع مَلاوم. 
واللامة مثل الملامة. وألا الرجل إلامة: فعل ما يستحقٌ عليه اللُوم. وتلوّم تلوّماً: 


لر ۸۹ 


تمکّٹ. ووم بضم الهمزة لُوماً فهو لئے : ضدّ الكرم. 

الفروق ۳۹ -الفرق بين الدمٌ واللُوم: أن اللوم هو تنبيه الفاعل على موقع 
الضرر في فعله وتهجين طريقته فيه» وقد يكون اللوم على الفعل الحسن كاللّوم على 
السخاء. والذمٌ لايكون إلا على القبيح. واللّوم أيضاً يواجَه به المَلومٌ» والذمٌ قد يواجّه 
به المذموم ويكون دونه» تقول حمدت هذا الطعام أو ذممته. 

والفرق بين العتاب واللّوم: أنّ العتاب هو الخطاب على تضييع حقوق المودّة 
والصداقة في الإخلال بالزيارة وترك المعونة وما يشاكل ذلكء ولايكون العتاب إلا 
من له مَوات يت بهاء فهو مفارق للم مفارقة بينة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انتقاد عن حالة أو عمل واقع مشافهة» وإن 
كان في الواقع حسناً إلا نه بنظر المنتقد غير صالح وعلى خلاف صلاح العامل. 

ففيه قيدان: انتقاد مطلق» وفى المشافهة . 

وقريب منها مادة العذلء دون العتاب والذمٌ. 

وأَمّا التلوّم: فهو تفعّل بمعنى أخذ اللوم ومطاوعتهء وهذا معنى القكّثء فإنٌ 
أخذ اللوم وقبوله يلازم التوقف في العمل الذي يلام عليه وهو التلبّث والقكّث 
والابطاء. 

يجاهدون في سبيل اله ولا يخافون لومة لاثم 0 / .0٤‏ 

وقال الشّيطان لا فضي ... إلا أن دعوتكم فاستجبتم لي فلا تلوموني ولوموا 


أنفسَكم ما أنا بُضرخکم - ۱١‏ / ۲۲. 


1۹۰ لوم 


قالّت فَذْلِكُنٌ الذي سی فيه ولقد راودثّه ‏ ۱۲ / ۳۲. 

أي ولا يخافون في مجاهداتهم الإهيّة وأعماهم انتقاد من ينتقذ أعماهُم, ولا 
يتوجّهون إلى تايل الناس وتخالفهم. 

ويقول الشيطان لم يتحقّق من جاني إلا أن دعوتكم, والدعوة في طول الحياة 
يواجهها الأنسان من تلق المهات: روحاقة وشسيطاقة» وليست معق السلط 
والنفوذ والعلّيّة. فلوموا أنفسكم بأنكم إخترتم الدعوة الباطلة» وأعرضتم عن الداعي 
الحقّ. 

وهذا يوسف في قبالكم الذي كنتر تلّمن فيه إِيّاي وتنتقدن. 

لا أقيمٌ بيّوم القيامة ولا أقيم بالتفس اللّوّامة ‏ 0 / ؟. 

أقسم الله تعالى بيوم القيامة وبالنفس اللّوّامة بصورة النتق تعظاً وتجليلاً ها: 
فإنّ القيامة هي نتيجة الحياة ويوم فيه تتجلى آثار جميع الأعمال والحركات في طول 
الفيشء .وإذا قاريت الحياةفراقة :النقين والقاذها ولرمها داقا ما يراد من الق 
في العمل, فيكون الإنسان سعيداًء ويتحصّل كال الخير والسعادة. 

فأقبل بعضهم على بعض يّتلاوّمون -58 / ۳۰. 

التلاوم يدل على طوع وأخذ بالملاومة» وهو مفاعلة ويدلٌ على استمرار في 
اللوم» وهذا في مورد نزول البلاء على حرثهم. 

فأخذناه وجُنودَه فنبذناهم في الب وهو ملم - .4١٠ / 0١‏ 

إن بوش نازخل قال افر وش لے 2۷ ۷غ 

الإلامة: إفعال ويلاحظ فيه قيام الفعل بالفاعل» فالنظر فيه إلى جهة الصدور 
ولا نظر فيه إلى جهة الوقوع, وعلى هذا يقال: هو تعالى: المبدأ اجيب المعرّ الهيي 


٨۹۱ لون‎ 


المميت» فالنظر فيها إلى قيام هذه الأفعال والصفات به وصدورها منه من حيث هى 
من دون نظر إلى جهة التعلّق والوقوع. 

فاليم أيضاً من يقوم اللوم به ويتصف ذه الصفة من حيث قيامها به» فهو 
يلوم نفسه وأىّ شيء يتعلق بنفسه وبرناح ار فكأنٌ من شأنه ومن صفته ذلك› 
فاته يتوجّه إلى قبايم أعماله وبطلان فكره وبرنامجه. 

وإذا جعلناه للتعدية: فيكون المعنى جعل الآخر لاماًء بأن يعمل عملاً يوجب 
ملوميّته من جانب اللاعين» وإلى هذا المعنى يرجع ما يقال: إن الام معنی اتی ما يُلام 
علد ووا 


لون : 

مشا دال ف الد مى الاك والسواة رال ة ,غي كلك ققال» 
لوته حي والحمع آلرأن: وقلؤن قلان؛ الختلفت أخلاقه: واللون جس من القر. قال 
بعضهم: وأهل المدينة يسمّون النخل كله الألوان ما خلا البرني والعجوة. 

مقا لون: كلمة واحدة وهي سَحنة الشيء (أي هيئة الشيء ولينه)» من ذلك 
الليئ لون الفيء كالشمرة والسواده رغال لرن فان اعات اخلؤفة والتون: 
جقس من القر, والليئة: النخلة: وأصل اليا تما واو ها قلعم من اة 

صحا ‏ اللّون: هيئة كالسواد والحمرة. ولوّئته فتلّوّن. واللُون النوع» وفلان 
كلوي إذا كان لا يبغ عل شان والحده ولوق الس علويداء إذايذافيه أثر التضدم: 
الوت الل وهر رب بن الل قال اا خن رحد ل ولكى ااك 
ا اقلت الاو ا والح ان 


۹۲ لون 


والتحقي 

أن الأصل الواحد ف المادّة: هو ما يتراءى من ظواهر الأجسام أَوّلاً بحاشة 
اة فاو اوخو وهو نن الكرنداك السو كال لزان اة ف 
الأجسام, والألوان المعنويّة في المعنويّات, ويعبّر عنها بالأنواع أو بالأخلاق الباطنيّة. 

وإطلاق اللون على جنس من القر: باعتبار حصول اللُون وبدوّه فيه من 
النضجء ويدلٌ عليه قولهم: لوّن البسرء وكذا إطلاقهم اللونة واللينة على بناء النوع 
على نوع من النخل. 

والتلوّن تفعّل بمعنى أخذ اللون والمطاوعة فيه. وهذا المعنى يصدق غالباً في 
الألوآن اة الممحولة. 

قالوا ادع لنا رَبَّكَ بین ناما لَوْمها قال إِنّهُ يفول إِمْها بَقَرَةصَفْراءُ فاقعٌ - ۲ / 
4 

هذا في الألوان المحسوسة» ويجاب عن سؤال عن اللُون بأنٌ لونها صفراءء 
فيفسّر اللون بالتطبيق على ما هو معروف في الخارج وقيل: صفراء فاقع . 

فأخرجنا به ترات مُختلفاً ألوائها ‏ 0" / ۲۷. 

یا لكر و الأرض ا الوالى + 

الألوان في الآيتين مطلقة تشمل ألواناً محسوسة ظاهريّة» وألواناً باطنيّة من 
ا الوا الطب واوا وا الصو مات سواء كانت وة غير 
لافار اد را ا كنا فى اوو ات ا ا 

ومن ال جبال جُدَدُ بيضٌ ومر تحتف ألوائها ‏ 0" / ۲۷. 


أي خطوط داخلية وذخائر معدتية عظيمة بيض ومر وعختلفة من جهة 


لوی 4۳ 


الموادٌ وا جنس والنوع أيضاً. 

ومن آياقه خلخ القنوات والأرض الف الکو ولوان 2۴١‏ 
۲ 

أي ومن الأمور التي يوصّل بها إلى الله القادر العالم المدبّر ا لحك على الاطلاق: 
تكوين الشاوات والأرض مع تدبيرها ونظمهاء واختلاف الألسنة من جهة اللغات 
واللهجات امختلفة, واختلاف الألوان الظاهريّة الحسوسة والباطنيّة بالنوع والصفات. 

وأا الأسباب والعلل الظاهريّة: فهي كلها تحت إرادة الله العزيز الحكيرء وهو 
مسبّب الأسباب وبيده أزمّة الأمور ويده فوق الأيدي وبتدبيره يتحقّق جميع الأمور 
والوقايع. 

وأيضاً إن الأسياب ف أشها لا عور ولا امار ولا عل خا عق قير 
اختيار ما هو الأصلح والحق والخير. وتدير نظاً وعدلاً وما هو أحسن في النظام 
الا 

ومع ذلك العلل و الا ساب السل» قال كال 

وأوحى رَبك إلى النّحل... رج من بُطونها شراب مختلفٌ ألواثه ١١‏ / 1. 

أي تختلف ألوانه الظاهريّة بالبياض والسواد والصفرة» وألوانه الباطنيّة 
بالتلوّن والتنوّع. 


لوى : 
مضب د أواة بده ليا من باب ومن ولتاداً أيضاً»ططله» ولويت الخبل واليد ليا: 


فتلته. ولوق رأسة وبرأسة: أماله. وقد عل ععنى الاعراض. ومر لا يلوي على 


۹٤‏ لوى 


أحد؛ أ لا يقف ولا ينعظر. وألويت به: ذهبت به. ولواء ا لجيش+ علخه» وهو دون 
الراية» والجمع ألوية. 

مقا -لوى: أصل صحيح يدل عل إمالة للھیء: يقال: لوی يده يلوا :ولو 
برأسه: أماله. واللّويٌ: ماذبلٌ من البقل, وسكي ليا لأنّه إذا ذبلٌ التوى ومال. واللُوى 
معروف» وسمّي لأنّه يُلوَى على رمحه. واللّويّة: ما خر من طعام لغير الحاضرين, 
کاله أميل عنهم إلى غيرهم . وألوق بالقیء» إذا أشار به كاليد وتحوه. وألوى بالٹىء: 
شيو وك له اعا إلى ق وريد الل اسن المقرى الايزال كذلك: كائد 
ee‏ عاد E N aN‏ 
نهج الماء. ولوى الرمل: مُتقَطعهء ويقولون: أكثرت من الحيّ والليّ. فالحيّ: الواضح 
من الكلام» واليَّ: الذي لا يمتدى له. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق الفتل سواء كان في نفس الشيء أو 
بالنسبة إلى غيره. 

والفرق بينها وبين الفتل والطوي والحوي والثني : 

أن القتل: لي خصوص بنفس الشيء في نفسه وفي جهة الطول. 

والطّوي: جمع شيء في قبال النشر والبسط لا مطلقاً. 

والحوي: باشتال وانضام واستيلاء. 

والثني : هو الإنعطاف والصرف. 


هذا ف الواوي والباي أي في العين وفي اللا يقال لوى :وما الله مضاعفاً 


لوی 40 
واويّاً: فهو بمعنى الخالفة والجحود. وهو من باب سيع» ويقلب واو الام ياء لكسر 
ماقبله. وقد اختلطت اللغتان لفظاً ومعنى. 

وإِنّ مِنهم لفريقاً يَلوُون ألسئّتهم بالكتاب لتحسبوةٌمن الكتاب - ۳ / ۷۸. 

وإذا قيل هم تعالوا يستغفرٌ لكم رَسُول اله لَوّوا رُءوسَكُم - 51 / 0. 

أي يفتلونها وييلونها في كلمات الكتاب تحريفاً لا عن أصوها أو يميلونها إلى 
كلمات وجملات ليست من الكتاب» فلا يتلفظون با هو الصحيح الحق الوارد منه. 

وإذا قيل هم تعالوا إلى حضر من رسول الله وتوبوا عن النفاق والخلاف حى 
يستغفر لكم: لوّوا رؤوسّهم. 

والتعبير بالتلوية: فإنّ التفعيل يلاحظ فيه النظر إلى جهة الوقوع والتعلّق 
بالمفعول. وهو الرؤوس. 

وأمّا التعبير بالرؤوس دون الجانب وغيره: فإِنٌ الرأس فيه القوى المفكرة 
والمتتخيّلة والعاقلة: وهذا يناسب الاقبال إلى رسول الله وطلب الدعاء واهداية منه. 

وأمّا التلوّي المطلق ‏ فكما في: 

كونوا قَوَامِين بالقسط شبداء لله ولو على أنفسكم... وإن تَلوُوا أو تُعرضوا 
فان الله كان با تعملون خَبِيراً ‏ 4 / .١٠"0‏ 

اون يا رورت والس وجرا بان سكل بكرن وال براض 
أشدٌ من التلؤي» فإنّه إدبار ججميع الظواهر والباطن. 

من الّذِينَ هادُوا يحرّفُونَ الكل عن مَواضِعه ويَقولون تيغنا وعصَينا وأَسَع 
غير مُسْمَع وراعنا ليا بألسنتيم وطَغناً في الدّين ولو انهم قالوا سَمِغنا وأطغنا وأسْمَع 
وأا لكان غير 417 


۲۹٦‏ لوى 


الآية الكرية تتعق بعلاء اليهود (أوتوا نصيباً من الكتاب). والتحريف راجع 
إلى ما في كتابهم مما يتعلّق برسول الله (ص) وأحكام الإسلام» والمراد من المواضع 
قله اموا 

والمراد من قوم سمعنا وعصّينا: سمع ما هو الحقٌ الواقع من غير تحريف» من 
رسول الله أو من العلباء والأولياء والأحبارء © العصيان بالتحريق وعفالفة الحق: 

والمراد من قوهم واسمع غير مسمّع: سماع رسول الله (ص) هذا القول والإعتراف 
عن غ رک وغذلءه عرد كاله ا سعد وكا نهم ل تسيفوه تا الان اقول 

وقوهم راعنا: طلب منهم وانتظار بأن يُراعيهم رسول الله ويراقهم ويحفظهم 
عن أْ خطأ وعصيان دائًاً ‏ راجع رعى. 

وقوهم لي بألسنتهم : إشارة إلى أَنّ هذا الطلب والتوقّع منهم لم يكن عن صمم 
قلب وعلاقة باطنيّة, بل بالتواء اللسان وطعناً بالحقائق وفي مقام التديّن» فإِنّ الدين 

e,‏ قالواى لكان يرا شو 

أي الأنسب في مقام مخاطبة رسول الله (ص) أن يبدّل لفظ عصينا بكلمة 
أطعناء ويحذف لفظ غير مسمّع, ويبدّل لفظ راعنا بكلمة أنظرنا. 

فان من وظائف النىّ (ص): التوجّه والنظر إلى الأعمال والآداب وبيان الخطأً 
والصواب» لا إدامة الحفظ والرعاية والتولي. 

ن الل يقابله الاسام والاعتدال» فهو ما فيد ميل عن الاستقامة وتو 


۹۷ 3 


شرح الكافية - حروف الشروط: إن ولوء فإن: للاستقبال وإن دخل على 
الماضي , ون عكسه: يعني للماضي وإن دخل في المستقبل - نحو أو ضدربتٌ ضربتٌ 
ولو تضرث أضرب, أي لو وقع منك ضربي في الماضي فقد وقع مي ضربك أيضاً 
كات 0/8 أره أو ولنت فلاقان ى سى القدي وقاضية لو آنا نا 
ملت عل وتن كانا مین تقول لو چان لاکره قا حادق ولا أكرمته. وغل 
نفيين كانا ثبوتين. وعلى نني وثبوت كان النني ثبوتاً والثبوت نفياًء تقول لو لم يؤمن 


2 عن اسم 
اريق دمهء فالتقدير انه امن ول رق دمه. 


معاني الحروف ٠١١‏ -لو: من الحروف اهوامل (في قبال العوامل) وفيه معنى 
الشرطء ومعناها إمتناع الشيء لامتناع غيره» ولا يلها إلا الفعل مظهراً أو مضمراً. 
ورا عدف الراب ضر ولو أؤقرآنا شهدي لخبيال أى لكان هذا القران: 
وتقديرهه لو كان أن قراناًء أو لو وقع أن قراناً. وإغا لم تعمل لو وفيها معتى الشرط 
لغالفتها حروف الشرطء وذلك أَمْها لا تردٌ الماضى مستقبلاً. 

مغني اللبيب ‏ لو: على خمسة أوجه» أحدها ‏ لو | لمستعملة في نحو لو جاءني 
أكرمته» وتفيد (أي في هذا المورد) ثلاثة أمور: أحدها الشرطيّة, أعنى عقد السببيّة 
والمسببيّة بين الجملتين بعدها. والثاني تفيد الشرطية بالزمن الماضي . الثالث الإمتناع. 
وثانها أن تكون خرف شرط ق الل إلا انها لاعن وقالها د أن تكون عرفا 
مصدريّاً بمنزلة أن, نحو وَدٌوا لو تُدْهِنُ . والرابع أن تكون للتمئي, نحو فلو أن لنا كرّة. 


11 لولا 


والخامس أن تكون للعرض. 


أن الكلمة في الأصل للشرط والتعليق في الماضي» وأمًا الإمتناع: فيستفاد من 
الإشتراط والتعليق في الماضي . 

وأمّا الإستقبال والمصدريّة والقئي والعرض: فإنا تستفاد هذه المعاني من لحن 
الكلام ومن خصوصية التعبير والتلفظ . 


كا أنّ الجزم نما يحصل من جزم وقطع وجدّ في المعنى, وإذا فقد الجدٌ في 
الاستراط اثر اللفظ بالمسرومقة: 


ر 

معاني الحروف ٠۲١‏ -وهي من الحروف اهموامل وقد ذكر انها مركبة من لو, 
ولا. وها موضعان: أحدها أن تكون تحضيضاً ولا أكرمت زيداً_أي هَلا. والثاني- 
أن تكون لامتناع الشيء لوجود غيره ولا زيدٌ لأكرمتك - فزيد يرتفع بالإبتداء, 
والخير محذوقء أي لولا زيذ بالحضرة أو عندك وما أشبه ذلك» هذا مذهب سييويه: 
وقولك لأكرمتك جواب لولا وليس من زيد في شيء. 

كليّات ۲۸۸ - لولا: لو في الأصل لامتناع الشيء لامتناع غيره» وإذا دخل 
على لا أفاد إثباتاً. وهو إمتناع الشيء لوجود غيره. 

مغني اللبيب -لولا - على أربعة أوجه: أحدها ‏ أن تدخل على جملة إسميّة 
ففعلية » لربط امتناع الثانية بوجود الأولى نحو لولا زيد لأكرمتّك. والثاني - أن يكون 


ليت 14۹ 


للتحضيض والعرض.» فتختصٌ بالمضارع أو ما في تأويله. والتحضيض طلب بحت 
وإزعاج» والععرض طلب بلين وتأدّب. والثالث أن تكون للتوبيخ والتنديم فتختض 
بالماضي, کر كول هاو وا علي راريعة دا والرابع ‏ الإستفهام, نحو لولا أَخَرْتي 
إلى أَجَلٍ قريب. 


والتحقي 
فحرف لو داخل على الن» ويدلٌ على امتناع المن» فيكون مثتاً. 

وأمّا مفاهيم التحضيض والعرض والتوبيخ والتنديم والإستفهام: فإنا تستفاد 
من القرائن ولحن الكلام, وباقتضاء المعنى المقصود فيه تختلف خصوصيّات الكلام 
والكلمات. فإنٌ الألفاظ والجملات مظاهر للمعاني, وتختلف باختلافها. 


لیت 

مقا - ليت: كلمتان لاتنقاسان: إحداهما - اللّيت: صفحة العنق» وهما ليتان. 
والأخرئ اللي وهو النقضء هال لات بلب صد د ا نک من آعالگم۔- 
والليث الشرف :يقال لن جلت وليت كلمة افى: 

مضبا ليت حرق قن فقول ليث زيدا هات : إذا تيت قياس ونضب 
الجزءين بها معاً لغة, فيقال: ليت زيداً قايا وبعضهم يحكي اللغة في جميع بابها. وفي 
الشادّ ‏ إِنَا من الجرمين منتقمين. وهو مؤوّلء والتقدير - ليت زيداً كان قاماًء ونا 


مفر - ليت: يقال: لاه عن كذا يليته: صرفه عنه ونقصه حقّاً له ليتاً - 


:م لخ 


لا تلتكم» أي لا ينقصكم من أعبالكمء لات وألات بمعنى نقص. وأصله رد الليت: 
أي صفحة العنق. وليت: طمعٌ ون - يا لي كنت ثراباً. 


أو الأصل الواحد فى الماةة هى الصرف عن التععدال والاستفانة الى جاتب 

ومن مصاديقه: النقص في الحقّ. كتّان ما عُمل. الحبس بغير عدالة. والصرف 

وأمّا صفحة العنق: فإئّما تنصرف في مورد انصراف الوجه إلى جانب يمينا أو 
يساراً. فجعل المكسور إسماً اء كالحيبر. 

إن اللوت واويّاً والليت يائياً يشتركان في المعاني المذكورة» إلا أنّ في اليا 
الكسارا ادا راتافا دة 

وسنبق ق الات أن الت والليت ا اشاق أك :زفعاق الماذنية 
مرجعها إلى النقص الخصوص . 

والّذينَ آمَنُوا واتبعَتهم ذرّيّتهُم ... وما ألنناهم من عَملهم من شيء - 01 / 

١ 
هده ا س الك و أو ی ت مو کی اب اقا وای‎ 
قات الأغرات آمَنا قل ل تسوا وإن تطيغوا الله ور سوله لا بتكم من‎ 

E Î 


ليت ام 


أي لايصرف شيئاً من أعمالكم إلى جهة النقص والإنكسار, ولا يُضيع من 
الک هيدا 

فن يعمل قال ذَرَّةِ خَيْرايَرَه. 

وأمّا لَبتَ: فهو من الحروف المشبهة بالفعل» ويوجد تيا وطمعاً في مدخولهء 
فان الحرف ما أوجد معن في غيره. بخلاف الإسم» فإنّهِ يحكي عن المعنى ويكون 
إحضار المعنى بمنزلة إحضار المسمّى في الخارج. 

فالقئ إذا لوحظ بعناه الإسمي : فهو يني عن مسمّاه ويحكي عنه من حيث هو 
غل نحو الاستقلال. وإذا لوحظ بمعناه الحرف: فيكون ليت مثلاً آلة لإيجاد المعنى 
وإنشائه في مدخوله. 

وسبق في لعل : أنّ النصب بهذه الحروف فإنّها في معنى الأفعال وما بعدها بمنزلة 
المفعول بهاء ورفع الخبر: فاته باق على خبريتهء أو أنه خبر لمبتدأ مقدّرء والتقدير 
الو 

فن الإعراب كما أشرنا به مراراً. تابع للمعنى وعلى اقتضائه. وبل ظهور من 

لاس سي ل ا 
بحروف مشبهة بالفعل. 

وأا التناسب بين المادّة وهذه الكلمة: فإنّ في القن جهة نقص وانكسارء وفيه 
ذلالة عل عدم تحقى ما عمق فى المارب» وقية سيراك عن ادر يان والاعتدال. 

وتتصل الضمائر ونون الوقاية مع الياء عليه 

يا لتنا ترد يا لها كانت. يا لبتي كنت يا يي قدّمث . 


وحرف النداء فما يدل على الاشعار با لخطاب» من دون نظر إلى خصوصيّة في 


۳.۲ ليس 


المتاضي والتظن إل ی الخاطي أ عاط کان إل ما بذک بد رظ كدي فى 
موارد اک 


یاو یلق لیکن ل أتخذ, يا وَيلَنا نا كنّا ظالین» يا ويلتنا مالهذا الكتاب. 


ليس : 


مصبا - ليس: فعل جامد لا يتصرّف, ومعناه نف الخير, فقولك ليس زيد 


قائًاً: إنما تَفيت ما وقع خبراً. 


صحا ‏ ليس: كلمة نف وهي فعل ماض وأصلها ليس بكسر الياء فشكنت 
استثقالاً. ولم تقلب ألفاً لأنّا لا تتصرّفء من حيث استعملت بلفظ الماضي للحال, 
والّذي دعن انها فعل وإن م يتصرف : تصرّف الأفعال - لست ولسمٌا ولستم» 
وجُعلت من عوامل الأفعال» نحو كان وأخواتها التي ترفع الأسماء وتنصب الأخبار, 
إلا أن الباء تدخل في خبرها وحدها دون أخواتهاء تقول ليس زيد بمنطلقء فالباء 
لتعدية الفعل وتأكيد النني, ولك أن لا تدخلها لأ المؤكد سفن عند ولان من 
الأفغال ما يتعدّى حرف جر ومو بغر حرف غو اشتقتك واشتقت اليك ولا جوز 
تقديم خبرها عليها کا جاز في أخواتها. وقد يُستثنى بهاء تقول جاءني القوم ليس 


ید شير اها فنا و تسب خيرها: 


شرح الكافية للرضي الأفعال الناقصة ‏ وليس لني مضمون الجملة, قال 
سيبويه وتبعه ابن السرّاج: ليس : للنني مطلقاً يقول: خلّق الله مثلّه في الماضي » ويومٌ 
يأتهم ليس مصروفاً عنهم. وجمهور التّحاة على أُنّا لنفي الحال. وقال الأندلسيّ: 
ليس بين القولين تناقض » لأنّ خبر ليس إن ل تقيّد بزمان يحمل على الحال كما يحمل 


ليس ۳ 


اعاب عليه ق ويد قا وإذا قاد رمان من الأ زم فهو هل ما ديد 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو نف النسبة بين الفاعل والخبرء من دون نظر 
ا و ا ارب رصيق ون ا ا 

وهذا هو الفرق بينه وبين ما ولا النافیتین» مع كونهما حرفين. 

فالنني المطلق ومن حيث هو -كا في: 

وان الله ليس بظلام للعبيد ‏ ۲۲ / .٠١‏ 

يا نوح إِنّه ليس مِن أهلك - ١١‏ / 11. 

وأن لیس للانسان إلا ما سَعَى - 01 / ۴۹. 

اليس اله بأحكم الحاكمين ‏ 10 / ۸. 

وأا الننى المقيّد في ماض أو مستقبل أو حال: فإِما يستفاد من الكلمة بقرائن 
مقاليّة أو خارجيّة. كبا في: 

َليِسَ لي ملك مِطْيرَ وهذه الأمهارٌُ تجري ‏ 27 / .0١‏ 

أي في الحال. 

ومن لا يجِبْ داعي اله فَلِئِسَ جز في الأزض - N7 ٤٦‏ 

يراد بعد ما لا يجيب داعي الله فينطبق على المستقبل. 

IR SA لق اليك‎ OFT 

يراد زمان الماضي إلى الحال. 


4 ليل 


فالكلمة تدلّ على مطلق النني من حيث هو من دون نظر إلى زمان, وإِفًا 
يستفاد الزمان من القرائن. ش 

وسبق في - الصبح والكون: أَنّ الأفعال الناقصة ترفع الإسم على الفاعليّة, 
وتنصب الخبر على الحاليّة, وهذا هو المتفاهم من مفهوم الكلام, والألفاظ تابعة 
للمفاهيم . 

وبهذا يظهر أنّ الباء في خبره تدلّ على محرد التأكيد, لا على التعدية, فإنَّ معى 
الجملة لا يختلف باللزوم والتعدية بعد لحوق الباء. 


ليل : 
مصبا - اليل معروف» والواحدة ليلةء وجمعه اللّيالي بزيادة الياء على غير 
قياس» والليلة من غروب الشمس إلى طلوع الفجر» وقياس جمعها ليلات مثل بيضة 


وشات وعاملعه كلايلة» أي ليلة وليلة: مثل مشاهرة ومياومة» أي شرا وشهرا 

صحا اليل واحد بعنى جمع, وواحدته ليلة مثل ترة وتمّرء وقد جمع على 
ياي فزادوا فيها الياء على غير قياس» ونظيره أهل وأهالي» ويقال كان الأصل فيها 
ليلاة فحذفت» لأنّ تصغيرها أَييلة. وليلة يلاء ويل لائل» مثل قولك شعر شاعر في 
اکت وليل انى امرأة, والجمع ليال. 

اال عقيب النهار. ااا ضدٌ النهارء والليل ظلام الليلء 
والتهار الضياءء فإذا أفردت أحدهها من الآخر قلت ليلة ويوم: قال بعضهم: إفاكان 
أصل 3 حيس ا مضيو ابو الهيثم : النہار إسم لكل يوم, والليل إسم لکل 


ليل ۳.0 


ليلة؛ لا يقال تبار ونبازان» ولا ليل وليلانء وإنا واحل الهار يوم وتيته ومان 
وجمعه أيّام. وضدٌ اليوم ليلة وجمعها ليال» وكان الواحد ليلاة في الأصل . 


الفروق ۲۲۹ -الفرق بين النهار واليوم: أن النهار إسم للضياء المنفسح الظاهر 
لتصول العسن غيت ترق عينها أو .معظى خبوتها: وهذا عد الها ولیس :هو ق 
الحقيقة إسم الوقت. واليوم إسم لمقدار من الأوقات يكون فيه هذا السناء وهذا قال 
النحويّون: إذا سرت يوماً فأنت موقت تريد مبلغ ذلك ومقداره» وإذا قلت سرت 
اليوم أو يوغ الجمعة فأنت مؤوخء فإذا قلت سرت خباراً أو الثبار'فلست مدخ ولا 
مرت وإنا الق سرت ق الطياء الغ وا يضاف الثبان ال التو فال 


أَنّ الليل يطلق على ما يقابل النهارء فإِنٌ النهار هو الزمان الممتدٌ من اول طلوع 
الس ال خروساء والنظر فيه الى الزنان يلحاظ انبساط الشياء عع الشس» .ىق 
قبال الليل اذا أظلمَ وغشى النورء فالليل يقابل النهار. 

وأمّا اليوم: فهو أعمٌ من النهارء وقد يطلق على مجموع الليل والنهار» أو على 

ويشتقّ من الكلمة مشتقّات بالإنتزاع. فيقال ليل لائل وأليل اليل والملايّلة 
والإليال. 

فكنا أنّ النهار يلاحظ في موارد إطلاقه خصوصيّة وجود الضياء. كذلك 
يلاحظ في إطلاقات الليل مفهوم الظلمة. 


الذية E a a‏ و 

نكن اليل اا ۷ 

رب إني دعوت تومي ليلاً وتهاراً - 7١‏ / ۵. 

يو م اليل في اهار ويوج اهار في اللّيل ‏ ۵۷ / .5. 

رقع سمکھا قَسَدَاها وأغطّش ليلّها وأخرّج ضّحاها - ۷۹ / ۲۹. 

فالنظر في هذه الآيات الكرية إلى الظلمة والضياء ولا يصح أَنّ يقال: بُغشي 
الليل ف اليوم, ويولحه فيه, وأخرج ضْحَى اليوم. 

وتقديم كل منهم| بلحاظ خصوصيّة منظورة. كرجحان الانفاق في الليل المظلمء 
والذغوة ليلا الصوقة ميم الرياء روالد 

واللّيلِ إذا يَعنّى والمّار إذا تَجلَ ‏ ۹۲ / .١‏ 


ق ھا 


قذّم الليل في مورد السعي والعمل (إِنّْ سعيكم لَشتى) فإنّ الليل مقدّمة وسبب 
لظهوو الل والس 5 اليل حك و اوا اج لير ا الا 
وتأمين جهات الضعف والإنكسار الذي تحصّل في النهار بالعمل والسعي. 

فالقوّة والتهيّؤ للعمل والجاهدة إا تتحصّل وتوجد في الليل» فالليل مقدّم 
لكونه مدأ تحصّل القوّة ومنشأه. ولولاه لما يكن لأحد أن يظهر منه عمل نافع . 

فظهر لطف التعبير بالليل ووجه الحلف به وتجليله وسبب تقديمه على النهارء 
ويدلٌ التعبير في الآية الكرية على أنّ الغشيان من لوازم الليل كا أنّ التجلي من 
لوازم النهار. 

ور الل كا ردم 


هن الذى ن لكر اليل یکا فيد وا ار ے71 ۷ 
وهو الى غل لكر الليل لاسا وام شبات - 7٠‏ 4۷ 


فجعل الله الليل للسكون والاستراحة؛ وهو لباس يقطى به لفجديد القوى 


نذا هر أث الليل والتبان تان مى آبات الريك المعال: تذل عل القدر» 
والمحكمة والنظم التامٌ: 

70 EE, 

وين اا سالك بالليل ۳۲/۴۰ 

يتاه ايز تسيا E‏ ربس 

إن في حَلق السَّمواتِ والأرض واخْتلافٍ اليل والتبارلآيات 33-7 

فيد الأموردى آناف حك الت المسال وقدرعه وغلية و عة وسلطاته 
التاق عفلق اللالى على أحسن تظاء وا كل قدي وا#عدل» ومن ابات حکه 
وتقديره: جعل الليل سَكناً وسباتاً. ليت به نظام الحياة والعيش للحيوان والإنسان. 

ومن كان الليل وبركاته العظيمة الروحائيّة: مساعدته في الإشتغال بالعبادة 
والمناجاة والتوجّه والإرتباط بالله المتعال, فإنّ الظلمة توجب الإنقطاع عن الأعمال 
والحركات الخارجيّة. والقوى الظاهريّة تكون فما محدودة. ويتحصّل للانسان حالة 
الخلوة والإتقطاع, ويستعدٌ للتوجّه إلى عوالم الروحائيّة. 

ومن اليل فتهجّد يدثافلةٌ لك سی أن تنك ربك ققاماً كردا با ذلا 

ومن اللَّيلٍ فاج لأركعة بطري ا د 


إو ناشت اللبل هن أشذ وطأ رآفر قبلا 7۷ 


فالليل المظلم أحسن موقع للتوجّه الخالص والمناجاة الخاصّة, وأنسب مقام 
للقيام با لخضوع والخشوع والعبوديّة والسجود التامٌ. 

نعم التهجّد بالليل أعظم وسيلة للقرب والإرتباط» وأرفع مقام للتذلّل ومحو 
الأنانية والإرتقاء إلى المقام الحمود. 

وقد وفعت الفيوضات الرتامة والتجليات اللأهر هة والتوجيهات والأطاف 
الرحمانيّة في الليالي: 

لیلة القدر خيرٌ من الف تبر ٩۹۷‏ / ". 

والقجر ولَيالٍ عشر والشّفع والوّتر ‏ 85 / ؟. 

نا أنرَ لناهُ في ليلة بار گة ٤٤‏ / ۳ 

وواعدا عوسي اتن ليلة وأقمتاها بعر -۷ ۱٤۲7‏ 

سبحان الذي أسرى بعبده لَيْلاً ۱۷ / .١‏ 

فالرجل العالي اة إذا طلب كالاً وسعادة نفسائيّة. ووصولاً إلى حقائق 
المعارف ورفيع المراتب والمقامات الروحائيّة: لابدٌ أن يستفيد من قيام الليل وذكره 


وسجوده ونوافله. 


لين : 


مصيا لان يلين ياء والإسم اللّيان مثل كتاب» وهو لين والجمع أليناء: 
ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. 


مقا لين: كلمة واحدة وهي اللين ضدّ الخشونة, ويقال هو في ليان من عيش, 
أي تعمة. وفلان مَليئّة : لين الجانب. 


لين ۳۰۹ 


صخا د الاين حا التشوقةه وشيء لين لَيْنِ مخقّف منه» وقوم لَيّنونء وأليناء 
هو جمع لين مشدّد. وهو قيعلء لأنّ فَعلاً لا يجمع على أفهلاء. والليان المصدر من 
اين تقول: هو في ليان من العيش أي في نعيم وخفض. ولينت الشيء وألينته, أي 
صيّرته لتنا ويقال أيضاً ألنته على النقصان» مثل أطلته وأطولته. واللّيان: الملاينة. 
واستلانه : عدّه لَيْناً. وتلين: قلق . 


أ الها يقابل ا رة والكلي»وسيق ف وغ أن لهل خد الصعوية. 
والخى يقابل النذة: والس خد ال والشعف خد اف 

وفي كلّ من هذه المفاهيم لينة إجماليّة مطلقة. 

والملاينة واللّيان: مفاعلة تدلّ على استمرار في اللين. وفي الإلانة نظر إلى جهة 
صدور الفعل. وفي التليين إلى جهة الوقوع. 

واللّين يستعمل في المادّيّ والمعنوئ: 

أا المادّيّ فكما في: 

وألتا ل الحدية أن افق ا /ر 1١‏ 

أي جعلنا الحديد في يده ليّناً قابلاً للتأثير والعمل فيه. 

وهذا من المعجزات. فإِنّ تليين الحديد من دون وسيلة صناعيّة أمر خارق 
للعادة. وعلى خلاف الجريان الطبيعيّ. 

ولو قلنا بِأنّ المراد تليينه بالأسباب الطبيعيّة الصناعيّة: لَقيل في المورد - 
وعَلينا لد كليين اديك 


اننا لن 


وأَمّا المعنويٌ فكما فى: 
فوا رحمة من الله لِنْتَ طم 7 / .١164‏ 


فالمراد لينة القلب في قبال خشونته. وذلك يقتضي اللينة في القول والصحبة 


وأمّا في القول ‏ فكما في: 

قثو لذ لد قرلا کا لعله گر ے١۲‏ 44 

أي فادعواه إلى ربّكما بقول لين لا بالمنشونة. 

وأمّا في ا لود - فكما في: 

م تلن جُلودُهم وقلوثهم إلى ذكر الله ۳۹ / ۲۳. 

أي تلين ظواهر أبدانهم بالتواضع والسكوت والإستاع والتسليم» وقلو م 
بالتوجّه والخشوع والخشية. 

وأها اللينة معن التخل فى: 

ما قطعتم من لِينةٍ أو تركتموها قائةً على أصو هما فبإذن الله - 04 / 0. 

فقد سبق في اللون أن اللينة أصلها اللونة على فعلة, لبناء النوع» وتدلٌ على 
لون خصوص » باعتبار حصول اللون وبدوّه في حال النضج. 

وإن أخذ من اللين: فباعتبار لين في هذا النوع في مرها وغصنها ولا سب في ما 

والحقٌ أن يقال: إِنّ اللينة من اللينء وتدلٌ على مطلق نوع من اللينء والمراد في 
الآية الكرية بقرينة القطع والترك على الأصلء هو ما يلين من الأشجار نخلاً أو غير 
نخل» حى يكن قطعه بسهولة, ولا تشمل الأشجار الصلبة المرتفعة الضخمة. 


لق ألم 

وهذا المعنى في النخل الجديد الشابٌ أصدقء فإنّه ألطف وألين وييبس بقطع 
أعلاه, كما أن الإنسان يموت بقطع الرأس. 

وأَمّا إطلاقها على مطلق النخل: فهو تجوّز. 

وقد اشتبه هذا اللفظ الوارد في القرآن الكريم على أهل اللغة والتفسير» وقالوا 
فيه أقاويل مختلفة لا تغنى عن الحقٌّ. 

وليلعم أَنّ اللينة في القلب في قبال قساوته» والقساوة هي شدّة صلابة, يقول 
ال 
ت قار کم من د ذلك قن کا جار أو أهد قشر 7 2 


وكا أن الحجر الصّلب لا يتأثّر من شيء ولا يؤتر فيه العوارض والحوادث: 
كذلك القلب القاسي» لا يتأنّر من المواعظ والتذكرات» ولا يور فيه الدعوة والإنذار. 


اله أجعل قلوبنا لنة ذاكرة راغبة إلى ذكرك. الهج إِنَا نشكرك على أن وققتنا 
في إتام الجلّد العاشر من هذا الكتاب الشريف, وذلك في العشرين من حُمادى الأولى 
 ---7‏ ه «ه« + RE BAN‏ 


الكتب المنقولة عنها في الكتاب ۳1۳ 


الكتب المنقولة عنها فى الكتاب 


إحياء التذكرة, للدكتور رمزي مفتاح» طبع مصر, 181/9 ه. 

سا ك اسان ابلاغ ,لار رى طبع مصرء ۹۹١‏ 
الاشتقاق» لابن درید» طبع مصدرء ۸ مه 

بحار الأنوار» للعلامة الجلسي» طبع كمياني إيران ٠٠(‏ يحلّد). 

تفسير البيضاوي» طبع مصر» سنة 0۵ ھ. 

التكوين من التوراة العربيّة, طبع بريطانيا. 

التهذيب > تهذيب اللغة للأزهريء:ط مقار ١6‏ حلداً. 1955م 
الجميهرة = جهرة اللعةلأيى دزيدء ل حيدرآباف + حلدات: ١۳١٤٤‏ هه 
حياة الحيوان للدميري طبع مصر. مجحلّدان, ١1770‏ ه. 

شرح أسبابء تأليف علي بن أبي حزم» طبع طهران» سنة ۱۲۸۳ ه. 
شرح الكافية للرضيء طبع إيران» تبريزء ۱۲۹۸ ه. 

صحا = صحاح اللغة للجوهري» طبع إیران» ٠۲۷١‏ ه. 

فرهنگ تطبيق في اللغات, يجلّدان. طبع طهران, م. 

الفروق اللغويّة, لأبي هلال العسكري» طبع القاهرة» ١01‏ ه. 
قاموس كتاب مقدس» لمستر هاكس» طبع بيروت» بالفارسيّة. 

قع = قاموس عبريّ ‏ عربي» لقوجمان, طبع ۱۹۷۰ م. 

الكشاف» للزخشرئ» طبع مصرء يحلّدان, معام 

كليّات أبي البقاء الكفوي, طبع إيران. ۱۲۸١‏ ه. 


۳٤‏ الكتب المنقولة عنها في الكتاب 


لساك لمان الغريه لابن منظون طم جروت فا لدا باه 
جمع البيان, للطبرسي» عشرة جلّدات, طبع إيران» سنة ۱۳۸۳ ه. 
المروج = مروج الذهب» للمسعوديّ, طبع مصر. ١١45‏ ه. 

مصبا = مصباح اللغة, للفيومي» طبع مصرء 117 ه. 

المعارف» لابن قتيبة» بالتحقيق من ثروت عكاشه بمصر, ١11٠‏ م. 
معاني ا حروف للرماني» بتحقيق الدكتور عبدالفتاح» طبع مصبرء القاهرة. 
مفر = مفردات القرآن» للراغب» طبع مصر ٠۳۲٤١‏ ه. 

مقا = مقايبس اللغة» لابن فارس» طبع مصرء 5 جلّدات, ٠۳۹۰‏ ه. 
مغني اللبیب» لابن هشام» طبع إيران» تبريزء سنة ١17‏ ه. 

دسا الشيعة» للعاملي» طبع إيران» طهران» ٣‏ مجلدات» سنة ۸ ھ. 


و المراجع فى التأليف فأكثر كتب الأدب والتاريخ. 


كلها 


تحقيق في المقاتلة E‏ اسع عر د مل ا ل 
تحقيق في القدر ال ا 0000011 
تحقيق في الإرادة والكراهة 0 [ [ [ ز[ز[ز ز 00011 
إسم القدير والقادر ا ا 0 0 00000 
القضاء والقدر ل مر 
إسم القڈوس ا ا 10000 1 1 1211111131 
حقيقة القرآن لنظاً ومعوه 000001 
اللوح الحفوظ o oo‏ [ز ز 0ا0ا00 00 230 
حقيقة القرب o‏ 000 
حقيقة المسخ a‏ ا 
الك راضحا ل 0000 
ذوالقرنين OS esen A‏ 
إسم المقسط 000000 0 
القلب ومعتياة 5 E‏ 
بيان في القلم 9< 1*3 212131 
إسم القاهر والقهّار yy‏ 
قاب قوسين yS‏ ا CE‏ 
إسم القيّوم 1 2030 
القيامة 000 10060 


حقيقة إسم - الكبير والمتكير 100 
العف مسق الك ومقدار: 2ط 
حقيقة مفهوم العرش والكرسئٌ 2000000007 
معنى إسم الكريم والمكرم 0000 ش59 
الكراهة واثارها ا 2111111 
معنى المسح على الكعبين في الوضوء a‏ 
معنى الكفات فى الأرض و لمن انهه SESS‏ اللي اسه واه الم E‏ 


المرتبة الخامسة من السلوك 000 


او دوا ا هيا ؟ ل O‏ 


1۷ 


۳1۸ غات او 


موضوعات ادبيّة 
كاين كي 1 001001 
الأفعال المقاربة O‏ 
الأفعال الناقصة ممم ممم ممم م ممه ممم م ممه م ممم م ممع ممه مله ةم (OP‏ 
الحروف الناصبة د:832ت07003خ0خ##ْ####9#خأ:١:6:5::ة:ة ١‏ 
الإعراب تابع للمعاني مما و 11 
معنى الترجّي في الحرف وفي الاسم ا E‏ 
م وكا واشتقاقها 001011 E‏ 
أن واشتقاقه وعمله a‏ 0 
أو بوعيروق الشرط 1111 1 000 
لول وو کی ا a‏ ااا[ 1[ O‏ 


